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Abstract 

This study challenges the dominant "biographical rupture" paradigm in scholarship on 

Sayyid Qutb (1906-1966), which conventionally divides his intellectual trajectory into two 

discontinuous phases: a secular literary period and an Islamist ideological period. Contra 

this prevailing interpretation, the research advances the "epistemological continuity" 

hypothesis, arguing that Qutb's political Islamism represents not a categorical break  

from his literary past, but rather a profound reconfiguration of his romantic literary ethos 

within an Islamic ideological framework. Drawing on Isaiah Berlin's theory of political 

romanticism, the study demonstrates that three core principles of romantic ethics—the 

primacy of emotion over reason, the quest for absolute perfection, and the critique of 

materialist modernity—were systematically reproduced throughout Qutb's intellectual 

evolution from his literary period through his jihadist ideology. The analytical framework 

rests on two key theoretical constructs. First, the concept of "existential problem"  

(al-mas'ala al-wujūdiyya) refers to the constellation of fundamental questions and 

preoccupations concerning existence that constitute the stable core of an individual's 

thought. For Qutb, this existential problem centered on the limitations of the material world 

and the search for transcendent spiritual meaning through non-rational domains. Second, 

"social circles" (ḥalaqāt mu'āsharatiyya) denotes the social-cultural spaces—cafés, literary 

journals, salons—that provide the material conditions for intellectual formation and 

transformation. The study argues that while external factors such as Qutb's American 

experience (1948-1950) and prison torture (1954-1966) served as catalysts, his 

radicalization was fundamentally the product of an internal evolutionary process rooted in 

the epistemological structure established during his romantic literary phase .The research 

employs a multi-layered methodological approach combining intellectual biography, 

textual analysis, and theoretical application. The primary sources comprise Qutb's complete 
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corpus across all periods: early literary works including Ṭifl min al-Qarya (A Child from 

the Village) and Kutub wa-Shakhṣiyyāt (Books and Personalities) from the 1930s; 

transitional works such as al-Taṣwīr al-Fannī fī al-Qur'ān (Artistic Imagery in the Qur'an, 

1945); mid-period texts including al-'Adāla al-Ijtimā'iyya fī al-Islām (Social Justice in 

Islam, 1949) and Ma'rakat al-Islām wa-al-Ra'smāliyya (The Battle between Islam and 

Capitalism, 1951); and his radical prison writings, particularly Fī Ẓilāl al-Qur'ān (In the 

Shade of the Qur'an) and Ma'ālim fī al-Ṭarīq (Milestones, 1964) .The analytical method 

involves systematic chronological examination of conceptual evolution, tracing how 

specific romantic principles manifest across different intellectual phases. Particular 

attention is devoted to textual markers of epistemological continuity—recurring metaphors, 

persistent conceptual frameworks, and stable cognitive structures—that transcend apparent 

thematic shifts. The study critically engages with existing scholarship, particularly Giedrė 

Šabasevičiūtė's intellectual biography (2021), James Toth's work on radicalization (2013), 

and William Shepard's analysis of jāhiliyya doctrine (2003), while identifying their 

limitations in recognizing structural continuity .Berlin's theory of political romanticism 

provides the interpretive lens, specifically his identification of romanticism as a 

philosophical-political ethics rather than merely a literary movement. Berlin's three core 

romantic principles—privileging emotion over reason, seeking absolute perfection, and 

rejecting materialist modernity—are operationalized as analytical categories for tracking 

conceptual persistence across Qutb's writings. This theoretical framework enables the study 

to demonstrate how romantic cognitive structures can be "translated" into political-

theological idioms without fundamental alteration of their underlying logic. 
- Phase One: Pure Literary Romanticism (1930-1939) 

Analysis of Qutb's early literary criticism reveals the formation of a distinctly romantic 

epistemology. In Ṭifl min al-Qarya, Qutb presents childhood in dialectical tension between 

traditional and modern elements, employing nostalgia not as mere sentimentality but as 

identity construction against Western cultural invasion and urban rootlessness. His literary 

criticism consistently privileges imagination as an instrument of cognition superior to 

rational analysis, characterizing modern rationality as "cold and soulless." This represents 

Berlin's first principle: emotion's primacy over reason. Qutb's association with the Dīwān 

School and the Apollo Group embedded him in Egypt's romantic literary revival, where the 

search for "indigenous modernity" rooted in Egyptian-Arab culture provided the immediate 

intellectual context .Significantly, the study establishes that Qutb's "existential problem" 

crystallized during this period around the limitations of material existence and the quest for 

spiritual transcendence through non-rational domains. This core preoccupation would 

remain constant even as the means of pursuing it transformed from poetry to Qur'anic 

interpretation to revolutionary ideology. 
- Phase Two: Islam through Literary Eye (1940-1948) 

The critical finding here is that Qutb's turn to Islam represented not rupture but 

continuation through new means. In al-Taṣwīr al-Fannī fī al-Qur'ān, Qutb develops a theory 

of Qur'anic inimitability (i'jāz) based not on linguistic or logical criteria but on "harmony 

between Qur'anic language and the human emotional apparatus." This reproduces his 

romantic principle of emotion's primacy, now transposed into religious exegesis. Qutb 

explicitly rejected his mentors' commitment to rationality as the foundation of Egyptian 
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cultural modernity, instead positing that the emotional realm provides the linkage between 

humans and the divine .His concept of "artistic imagery" (taṣwīr fannī) as the Qur'an's 

defining characteristic represents the systematic application of romantic aesthetics to 

scriptural interpretation. Qutb argues that Qur'an comprehension requires recovering  

the original "aesthetic experience" that early Arab audiences underwent, stripping away 

accumulated layers of lexical, grammatical, jurisprudential, and historical commentary  

to access the text's emotional-artistic dimensions. This methodology, which privileges 

"intuitive understanding" and "emotional experience" over rational analysis, directly 

continues his romantic literary criticism in religious form. 
- Phase Three: Civilizational Thought (1948-1954) 

Qutb's American sojourn (1948-1950) intensified rather than initiated his critique of 

materialist modernity. His letters to al-Risāla magazine portrayed American society as 

dominated by materialism, extreme individualism, and spiritual bankruptcy precisely the 

critique of modern civilization already present in his 1930s romanticism, now systematized 

and radicalized. The assassination of Ḥasan al-Bannā (February 1949) during Qutb's 

American stay, combined with his encounter with British orientalist Heyworth-Dunne, 

crystallized his anti-colonial and anti-Western theoretical framework .Al-'Adāla  

al-Ijtimā'iyya fī al-Islām (1949) marks Qutb's transition from civilization critic to Islamic 

civilizational theorist, presenting Islam as manhaj li-al-ḥayāt (a comprehensive life system). 

Crucially, the study identifies explicit takfīrī elements in this pre-imprisonment text: Qutb 

declares "we see no trace of this Islamic religion" and "Islam does not exist and requires re-

establishment," citing Qur'an 5:44 to argue that societies ruling by non-divine law are in a 

state of disbelief regardless of nominal Muslim identity. This establishes that Qutb's radical 

ideas preceded external traumatic catalysts by at least five years, supporting the "internal 

evolution" thesis. 
- Phase Four: Prison Radicalization (1954-1966) 

The twelve-year imprisonment period witnessed not transformation but culmination. 

Ma'ālim fī al-Ṭarīq systematizes earlier ideas into revolutionary praxis. The doctrine of 

universal jāhiliyya (al-'ālam kulluhu fī jāhiliyya the entire world exists in ignorance) 

divides reality into absolute binaries: dār al-Islām (which does not yet exist) versus dār  

al-jāhiliyya (encompassing all contemporary societies). The principle al-ḥukm bi-ghayr  

mā anzala Allāh (ruling by other than God's revelation) becomes the sole criterion 

distinguishing Islam from unbelief, mandating armed struggle (jihād) against all existing 

governments .The study's critical insight is that Ma'ālim reproduces romantic principles in 

jihadist form: the quest for absolute perfection now appears as the "complete Islamic 

society"; critique of materialist modernity becomes total rejection of contemporary 

civilization; primacy of emotion manifests as "revolutionary faith" and "love of 

martyrdom." Qutb explicitly states that societal transformation requires "passionate 

revolutionaries" acting on deep faith rather than rational calculation a direct continuation of 

romantic epistemology. 
The Neglected Factor: Internal Evolution 

Drawing on Ḥilmī al-Nimnim's Sayyid Quṭb: Sīrat al-Taḥawwulāt (2014), the study 

establishes that Qutb's takfīrī thought emerged not from Nasserist torture but from gradual 

intellectual development beginning in the early 1940s. Textual analysis reveals the 
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progression: Al-'Adāla al-Ijtimā'iyya (1949) contains explicit takfīr of contemporary 

Muslim societies; Ma'rakat al-Islām wa-al-Ra'smāliyya (1951) employs violent rhetoric 

against opponents; Al-Salām al-'Ālamī wa-al-Islām (1951) explicitly mandates jihād 

against rulers not implementing sharī'a, passages so extreme that the Muslim Brotherhood 

deleted two pages from subsequent editions .This chronological progression demonstrates 

that Qutb's motivations were internal and self-generating, rooted in his epistemological 

structure, with external factors serving merely as catalysts that intensified pre-existing 

tendencies rather than creating them. His childhood exposure to Sufi texts and superstitious 

practices cultivated critical disposition toward official Islam; his literary training developed 

holistic social vision and powerful expressive capacity both evident in his treatment of 

Qur'an as comprehensive political-social system rather than purely religious text .This 

research fundamentally reconceptualizes Qutb's intellectual trajectory by demonstrating 

that his political Islamism constitutes "politicized romanticism" rather than biographical 

rupture. The three romantic principles identified by Berlin emotion's primacy, absolute 

perfection-seeking, and materialist modernity's critique persisted throughout Qutb's 

evolution, reproduced in successively more radical forms: from aesthetic experience to 

Qur'anic exegesis to civilizational theory to jihadist ideology. His "existential problem" 

transcending material limitations through non-rational domains remained constant while 

the realization instrument transformed from poetry to Islamic society-building to armed 

struggle .The study's fundamental discovery concerns the decisive role of "internal 

intellectual evolution" in Qutb's radicalization. Contrary to conventional explanations 

attributing his extremism to external trauma (American experience, prison torture), textual 

evidence establishes that core radical concepts (jāhiliyya, divine sovereignty, societal 

takfīr) appeared in his writings years before these experiences. This proves his radicalism 

was not reactive but represented the gradual realization of a stable epistemological structure 

rooted in literary romanticism. External factors functioned as catalysts accelerating  

pre-existing trajectories rather than initiating new directions .This reconceptualization 

carries profound implications for Islamic studies: contemporary radicalism cannot be 

explained solely through political-social factors but requires excavation of philosophical-

literary foundations. Qutb's legacy must be understood not as a collection of reactions to 

external circumstances but as the progressive actualization of a consistent epistemological 

architecture that began in literary romanticism and culminated in jihadist ideology. The 

"epistemological continuity" framework provides a novel approach for understanding the 

complexities of Qutb's thought and critically reassessing Islamist movements' intellectual 

history, eschewing generalization for textual specificity that reveals the deepest layers of 

his intellectual transformation. This methodology demonstrates how cognitive structures 

formed in one domain (aesthetic romanticism) can be systematically transposed into 

radically different domains (political theology) while maintaining fundamental logical 

architecture a pattern with broader applicability for understanding ideological radicalization 

processes. 

 

Keywords: epistemological continuity, existential problematic, Romantic literary 

ethos, modern jāhiliyya, critique of rationalism. 
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 دهیچک

تقستیم « گرا ایدئولوگ اسلام»و « ادی  سکو ر»مطالعار رایج دربارۀ سید قط  مسیر فکری او را به دو دورۀ متمایز 
، در نظتر «گسستت بیتوگرافی»اندازی به پارادایم  نهند. این پژوهش با چالش آنها گسستی عمیق فر  می کنند و میان می

گرایی انقلابتی  ، تتا استلام1939-1930شناختی در تحوم فکری سید قط  را از رمانتیسم ادبتی ) دارد پیوست ی معرفت
آیزیا برلین استوار است که سه اصتل « سیرمانتیسم سیا»، اوبار کند. چارچوب نظری پژوهش بر نظریۀ 1954-1966)

گرایی متدرن. روش پتژوهش،  کند: اولویت عابفه بر عقل، جستجوی کمام مطلق و نقتد متادی محوری را شناسایی می
های م تل  است که شامل بفل  من القری   متنی آوار کلیدی قط  در دورۀ تاری ی با ابزار مقایسۀ درون-تحلیل مفهومی

،، فتی 1949،، العدال  الإجتماعیت  فتی الإستلام )1945،، التصویر الفنی فی القرآن )1930)دهه و کت   و ش صیار 
دهد که مسئله وجودی قط ، جستتجوی  های پژوهش نشان می شود. یافته ، می1964ظلام القرآن و معالم فی الطریق )

اما ابتزار تحقتق آن تحتوّم یافتته استت. های مادی است که در تمام مراحل وابت مانده،  تعالی معنوی فراتر از محدودیت
همتاهن ی بتا دستت اه »اصل اوم )اولویت عابفه، از نقد عقلانیت مدرن در دورۀ ادبی به نظریۀ اعجاز قترآن مبتنتی بتر 

جامعته »در شتعر بته « کمام هنری»، بازتولید شد. اصل دوم )کمام مطلق، از 1945در التصویر الفنی )« عابفی انسان
، منتقتتل گردیتتد. اصتتل ستتوم )نقتتد 1964در معتتالم )« دارا ستتلام»، و 1949عتتدالت اجتمتتاعی )در « استتلامی نتتاب

، تبتدیل شتد. 1950-1948ستیزی رادیکتام پتس از تجربتۀ آمریکتا ) گرایی، از ستایش اصالت روستایی به تمدن مادی
ر عتدالت اجتمتاعی کش  بنیادین پژوهش این است که مفاهیم رادیکام )حاکمیت الهی، جاهلیتت متدرن و تکفیتر، د

کند که رادیکالیستم او  بندی اوبار می وضوح حضور دارند. این زمان ،، یعنی پنج سام پیش از بازداشت قط ، به1949)
دار در رمانتیستم  شناختی ریشه تنها محصوم عوامل بیرونی )زندان یا آمریکا،، بلکه نتیجۀ تکامل درونی ساختار معرفت نه

 -توان صترفاً بتا عوامتل سیاستی گرایی این است که رادیکالیسم معاصر را نمی مطالعار اسلام است. پیامد این یافته برای
 ادبی آن را نیز بررسی کرد.-های فلسفی اجتماعی تبیین کرد؛ بلکه باید ریشه

گرایی،  شناختی، مسئله وجودی، اخلاق ادبی رمانتیک، جاهلیت متدرن، نقتد عقتل پیوست ی معرفت‌:ها‌دواژهیکل
 گرایی سیاسی. م ادبی، سید قط ، اسلامرمانتیس
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 . مقدمه1

های ستدۀ بیستتم در جهتان عترب استت کته هتم  ترین چهره ، یکی از برجسته۱906-۱966سید قط  )
گرا و منظّتر  مثابتۀ متفکتر استلام  میلادی و هم بته ۱940و  ۱930های  عنوان ادی  و منتقد ادبی در دهه به 

متیلادی، جای تاه مهمتی دارد. آوتار ادبتی او در  ۱960و  ۱950های  های اسلامی معاصر در دهته جنبش
اش، متورد توجته  دینتی-های سیاستی اندازه کته نوشتته شناختی قرآن، همان حوزۀ نقد ادبی و بررسی زیبایی

پژوهش ران قرار گرفته، مهم است؛ با این حام رابطۀ میان این دو بُعد از حیتار فکتری او، محتل اختتلاف 
اند، غالبتاً  هایی که به تحلیل مسیر فکری قط  پرداخته ترین پژوهش هشی است. مهمجدی در ادبیار پژو

گرایی او شتکافی عمیتق و  تأکیتد دارنتد و میتان دورۀ ادبتی و دورۀ استلام« گسستت بیتوگرافی»بر پارادایم 
، «عقیتدۀ جاهلیتت ستید قطت »، در مطالعۀ مرجع خود 2003نهند. ویلیام شپرد ) ناپذیر فر  می پیوند

کند که بی آن قط  از یک منتقد ادبی سکو ر بته یتک  سال ی توصی  می در چهل« تبدیل»ین تحوم را ا
گرایی  های استلام ، در کتتاب ستید قطت  و خاستت اه20۱0) 1انقلابی اسلامی بدم شده است. کتالورر

جهتادی او  نتامربو  بته اندیشتۀ« تتاری ی پیش»ورزد و دورۀ ادبتی را  رادیکام نیز بر این گسست تأکید می
، در تحلیتل ختود از تفستیر فتی ظتلام ۱994) 2آورد. نتلتر داند که صرفاً ابلاعار بیوگرافی فراهم می می

گرایی پیونتد معرفتتی نتدارد؛  کند که بتا دورۀ استلام معرفی می« ای سکو ر مقدمه»القرآن، مرحله ادبی را 
کنتد و ستید قطت  را  شتدید می، در کتتاب تترور و لیبرالیستم ایتن گسستت را ت2003) 3همچنین بترمن

بتتور کامتتل نفتتی کتترده استتت. ایتتن رویکتترد  نامتتد کتته گذشتتته ختتود را بتته  می« روشتتنفکری دوچهتتره»
توانتد منطتق  رستد، نمی محور، اگرچه در توضیح تحو ر بیرونی و بیتوگرافی کارامتد بته نظتر می گسست

شتناختی  ار اولیته او کته بستتر معرفتراندن آو های اندیشۀ قط  را تبیین کند و به حاشیه درونی و پیچیدگی
محور،  شتود. در مقابتل ایتن دیتدگاه گسستت شتوند، منجتر می اش محستوب می گرایی گیری اسلام شکل

کند: آیا تحوم سید قط  واقعاً یک انقطتاع کامتل بتوده  پژوهش حاضر پرسش اساسی دی ری را مطرح می
ختی را در کل مسیر فکتری او شناستایی کترد؟ شنا توان ال وی منسجمی از تداوم معرفت است یا اینکه می

گیری  ن تاری فکتری اهمیتت دارد، بلکته بترای فهتم چ تون ی شتکل تنها از منظتر تاریخ این پرستش نته
گرایی رادیکام معاصر نیز حیتاتی استت. اگتر بتتوان نشتان داد کته رادیکالیستم قطت  نته محصتوم  اسلام

طقی تکامل درونی ساختاری معرفتتی استت کته از های سیاسی یا فشارهای زندان، بلکه نتیجۀ من شکست
های افرابی دگرگتون خواهتد شتد. بترای  های فکری جنبش شکل گرفته است، درک ما از ریشه ۱930دهه 

بترد.  متنتی بهتره می تاری ی با ابزار مقایسۀ درون-پاسخ به این پرسش، این مطالعه از روش تحلیل مفهومی
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صرف، متمرکز بر ردیابی تحوم مفتاهیم کلیتدی، در بتازه زمتانی  این روش بر خلاف رویکردهای بیوگرافی
مثابۀ ختابرار   همچون بفل  من القری  که تاکنون تنها به ۱930گسترده است؛ به این ترتی  آوار ادبی دهه 

، و متتون سیاستی ۱945شد، در کنار آوار تفسیری همچون التصویر الفنی فی القرآن ) ش صی خوانده می
گیرنتد تتا شتبکه  ، قترار می۱964، و معتالم فتی الطریتق )۱949ا جتماعی  فتی الإستلام )مانند العدال  

آیزیتا بترلین  1«رمانتیسم سیاسی»مفهومی مشترک آنها آشکار شود. چارچوب نظری این پژوهش بر نظریۀ 
کنتد کته رمانتیستم نته صترفاً یتک  های رمانتیسم استد م می ، استوار است. برلین در کتاب ریشه۱999)

سیاستی استت کته ستاختارهای بنیتادین تفکتر متدرن را بته چتالش -جنبش ادبی، بلکه اخلاقیتی فلسفی
 کند: کشد. او سه اصل محوری را شناسایی می می

 . اولویت عابفه و شهود بر استد م منطقی؛۱

تقستیم « نیافتنی آرمتان دستت»و « واقعیتت فاستد». جستجوی کمام مطلق که جهان را به دو قط  2
 ؛کند می

 داند. گرا که پیشرفت فناورانه را فاقد معنویت می . نقد مدرنیتۀ مادی3  

دهد تا بپرسیم آیا همین اصوم در تمتام مراحتل  کاربست این چارچوب بر اندیشۀ سید قط  امکان می
مستئله »شتود: ن ستت،  تفکر او قابل ردیابی است؟ برای پاسخ، دو مفهوم تحلیلی کلیدی به کار گرفته می

یابتد.  های بنیادین هستتی ستازمان می مثابۀ محور وابت کنجکاوی فکری فرد که دربارۀ پرسش  به« وجودی
توان در جهتانی متادی  فر  این است که قط  از آغاز با یک مسئله وجودی روبرو بوده است. چ ونه می

شتد،  میو محدود، به تعالی معنوی دست یافت؟ این پرسش در دورۀ ادبی از بریق هنتر و ت یتل پی یتری 
کته بته فضتاهای « های معاشترتی حلقته»گرایی انقلابتی بتازتعری  شتد؛ دوم  اما بعدها در قالت  استلام

های ریش و قهتوة المطبعت ،، مجتلار  )کافه ۱930فرهن ی همچون محافل ادبی قاهره در دهه -اجتماعی
ه صرفاً بستر انتشتار اندیشته، ها ن المسلمین اشاره دارد. این حلقه تأویرگذار )الرسال ، ا هرام، و سپس اخوان

اند. با این رویکرد، هدف نهایی پتژوهش اوبتار ایتن فرضتیه  بلکه زمینۀ عینی تحوم و بازتولید مفاهیم بوده
 گرایی سید قط  نه گسست، بلکه ترجمۀ سیاسی اخلاق رمانتیک اوست. است که اسلام

 . پیشینه پژوهش2

 برای تأکید بر تمتایز پتژوهش حاضتر،  زم استت رویکردهتای غالت  در مطالعتار اخیتر دربتارۀ ستید 

های موضتوعی  دهد که غال  مطالعار، اگرچه به برختی تتداوم قط  ارزیابی شوند. این ارزیابی نشان می
 کتز اذعان دارنتد، در تبیتین رادیکالیستم نهتایی، هنتوز بتر گسستت عملتی یتا تتأویر عوامتل ختارجی تمر

 کنند. می
                                                                 

1. The Roots of Romanticism 
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 های پژوهشی و جایگاه مطالعه حاضر در میان مطالعات پیشین شکاف -1جدول 

 اثر( محقق )نویسنده/
تاریخ 

 انتشار
 نظریۀ اصلی دربارۀ تحوّل اندیشه

موضع در قبال 

 پیوستگی گسست/
 تحلیل انتقادی

 1شابسویچیوت
نامه فکری  )زندگی

 سید قطب(

2021 

 تمرکز بر اضطراب متافیزیکی و
جستجوی مداوم امر متعالی در 

 آثار قطب

پیوستگی 
-مضمونی

 بیوگرافیک

کنند،  ها پیوستگی را تأیید می این پژوهش
اما بر تداوم مضمون )جستجوی امر متعالی( 

شناختی  تأکید دارند، نه تداوم سازوکار
 عنوان علت ساختاری.  )رمانتیسم برلین( به

)زندگی و  2تات
میراث یک روشنفکر 

 اسلامی( رادیکال

201۳ 

اما رادیکالیزاسیون تدریجی؛ 
تجربه آمریکا و زندان، 
رادیکالیسم بالقوه را به واقعیت 
 تبدیل و اعتقادات را تشدید کرد.

تداوم مضمونی، 
 گسست رفتاری

ها عامل بیرونی )زندان( را  این تحلیل
محرک نهایی و عامل تبدیل رادیکالیسم 

شانِ داند که ن بالقوه به عمل انقلابی می
 یک گسست عملی در مسیر فکری اوست.

( و 200۳) ۳شپرد
 (IEPمتون مرجع )

)عقیدۀ جاهلیت سید 
 قطب(

 مستمر

عنوان کسی که در   قطب را به
سالگی پس از یک دورۀ  چهل

گرا  ای اسلام سکولار، به چهره
 کند. شد، معرفی می« تبدیل»

گسست 
بیوگرافی و 
 ایدئولوژیک

ادبی را یک فاز این دیدگاه اصلی، دورۀ 
بیند و گذار او را یک تغییر  سکولار می

کند که  ایدئولوژیک اساسی تلقیّ می
 کند. پیوستگی ماهوی را نفی می

مطالعات مبتنی بر 
 محوری زندان

پس از 
201۵ 

 تأکید بر محیط زندان به

های  عنوان کاتالیزوری که ایده
رادیکال قطب را )از طریق 
نگارش معالم( به یک دستور 

 کار انقلابی تبدیل کرد.

گسست 
-محیطی

 کاتالیزوری

ها بر این فرض استوارند که اگر  این تحلیل
تجربه زندان نبود، سطح رادیکالیسم قطب 

گرایی ضمنی( به این حد  ویژه خشونت )به
 رسید. نمی

مطالعات ایرانی 
متمرکز بر اسلام 

نیا و  سیاسی، زاهدی
(؛ 1400همکاران )
 (140۳تقوی )

 مستمر

پرداختن به رابطۀ دین و دولت 
یا اسلام و سیاست در اندیشۀ 

 قطب

گسست 
 ای اندیشه

این مطالعات دورۀ رمانتیک و نقد ادبی 
 گیرند قطب را در نظر نمی

های موضتوعی، سته ختلأ  دهد که مطالعار موجود با وجود اذعان به برخی تتداوم ها نشان می بررسی
 اساسی دارند:

محققانی همچون شابستویچیور شناختی تحوم:  ، نبود چارچوب نظری منسجم برای تبیین سازوکار۱
کننتد، امتا علتت ستاختاری  ، به تداوم مضمونی )جستجوی امر متعالی، اشاره می20۱3، و تار )202۱)

 کنند.  کنند و به توصی  بیوگرافی بسنده می این پیوست ی را تبیین نمی
مطالعار ایرانی و عربی بیشتر بتر آوتار  شناختی: مثابۀ بستر معرفت  تیسم ادبی به، غفلت از دورۀ رمان2
کته ایتن دوره کلیتد فهتم  حالی گیرنتد؛ در را نادیده می ۱930، متمرکزند و دهه ۱94۸گرایانه )پس از  اسلام

                                                                 
1. Giedrė Šabasevičiūtė 

2. Toth 

3. Shepard 

https://psq.bou.ac.ir/



   57  ...گرایی  شناختی اسلام مثابۀ بستر معرفت  رمانتیسم ادبی به

 معماری فکری سید قط  است.
محور )آمریکا، رادیکالیسم  ر یا تجربهمحو رویکردهای زندان گرایی علّی در تبیین رادیکالیسم: ، تقلیل3

 بندی دقیق ظهور مفاهیم در متون.  دانند، بدون توجه به زمان را معلوم عوامل بیرونی می
کند: اوم، کاربستت نظریتۀ رمانتیستم سیاستی آیزیتا  پژوهش حاضر با سه نوآوری این خلأها را پر می

گرایی، را  لویتت عابفته، کمتام مطلتق، ضتدمادیشناختی )او عنوان چارچوب تبیینی که سازوکار برلین به 
دادن تتداوم آنهتا در آوتار متتأخر از  و نشان ۱930مند آوار ادبی دهۀ  سازد؛ دوم، تحلیل نظام قابل ردیابی می

منتدی مفتاهیم رادیکتام  متنی؛ سوم، اوبار مستند تکامل درونی بتا ارائته شتواهد زمان بریق مقایسۀ درون
،، یعنتی پتیش از هرگونته فشتار بیرونتی؛ ۱949فیر، در عدالت اجتماعی ))حاکمیت الهی، جاهلیت، تک

 -شتناختی آن را بتا دقتت تتاری ی تنها تداوم را توصی ، بلکه سازوکار معرفت سان پژوهش حاضر نه بدین
 کند. مفهومی تبیین می

 . مبنای نظری3

کنتد کته رمانتیستم را از  یای بنیتادین مطترح م ، نظریته۱999های رمانتیستم ) آیزیا برلین در کتاب ریشته
ترین انقتلاب  بنیتادی»کشتاند. او رمانتیستم را  مرزهای ادبیار و هنر به قلمرو فلسفۀ سیاسی و اختلاق می

گاهی جمعی را دگرگون کرد، بلکه عمق تمام تحو ر فکتری و اجتمتاعی  نامد که نه می« فکری غرب تنها آ
 ،۱3۸5محرک اصتلی تغییترار متدرن عمتل کترد )بترلین، عنوان   تأویر قرار داد و به دو سدۀ اخیر را تحت 

، اولویت عابفته بتر عقتل کته در آن ۱کند: ) ،. برلین سه اصل محوری این اخلاق را شناسایی می20ص.
، جستجوی کمتام مطلتق کته جهتان را بته دو قطت  2یابد؛ ) شهود و ت یّل بر استد م منطقی برتری می

گرا کته پیشترفت متادی را  ، نقد مدرنیتۀ متادی3کند؛ ) تقسیم می« نیافتنی آرمان دست»و « واقعیت فاسد»
کند کته  اشاره می« قابلیت تبدیل هر چیز به هر چیز»ها دربارۀ  داند. برلین به ایدۀ رمانتیک فاقد معنویت می

بینی  ی مدرنیتتته بتتود. ایتتن رویکتترد بیتتان ر نقتتد آنهتتا بتتر جهتتان«قواعتتد و ستتاختار چیزهتتا»در تقابتتل بتتا 
گیرانۀ علمتی و متادی محتدود  های ست ت کرد واقعیت را در چارچوب ای است که تلاش می انهگرای مادی

کنتد ایتن اختلاق ذاتتاً انقلابتی استت: رمانتیستم بتا ردّ  ،. برلین تأکیتد می۱۸6ص. ،۱3۸5کند )برلین، 
شتمارد.  ها مشروع می جای مصالحه، کنش رادیکام را برای تحقق آرمان  گرایی، به عقلانیت ابزاری و نسبی

مثابتۀ گسستت، بلکته بازتولیتد   کاربست این نظریۀ در پژوهش حاضر، تحوّم اندیشه سید قطت  را نته بته
-۱939کنتد. در دورۀ رمانتیستم ادبتی ) گرایی سیاستی تبیتین می پیوستۀ اخلاق رمانتیک در قالت  استلام

ابتزار شتناخت ،، سید قط  در آواری همچتون بفتل  متن القریت  و کتت  و ش صتیار، ت یّتل را ۱930
نماید. ایتن اولویتت عابفته بتر عقتل، در دوران  می« روح سرد و بی»داند و عقلانیت مدرن را  حقیقت می

شود: اعجتاز قترآن  ، در تفسیر قرآن )التصویر الفنی فی القرآن، بازتولید می۱94۸-۱966گرایی او ) اسلام
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داند کته فراتتر  ای شهودی می ن را تجربهاست. ایما« دست اه عابفی انسان»نه در منطق که در هماهن ی با 
های فقهی قرار دارد. این تداوم، همان اصل برلینیِ تقدّم عابفه بر عقتل را در هتر دو دوره تأییتد  از استد م

ستازی منتقتل  کند. اصل دوم برلین، یعنی جستجوی کمام مطلق، در اندیشتۀ قطت  از هنتر بته جامعه می
گرایی  کنتد؛ امتا در استلام شناختی جستتجو می را در تجربۀ زیبایی« مامک»شود. در دورۀ رمانتیسم، او  می

، استلام را ۱949شود. در العدال  ا جتماعی  فتی الإستلام ) تبدیل می« جامعۀ اسلامی ناب»این کمام به 
، ۱964گیتترد و در معتتالم فتتی الطریتتق ) دانتتد کتته همتته ابعتتاد زنتتدگی را در بتتر می می« پتتارادایم کامتتل»
کند که تحقتق آن نیازمنتد جهتاد استت. ایتن دقیقتاً همتان  نیافتنی ترسیم می را آرمانی دست« مدارا سلا»
کنتد. سترانجام نقتد  مثابتۀ ویژگتی ذاتتی رمانتیستم یتاد می  است که برلین از آن بته« گرایی افرابی آرمان»

مدرنیتتۀ غربتی را یابتد. در دورۀ رمانتیستم، او  گرایی در اندیشۀ قط  از ادبیار تا جهتاد گستترش می مادی
کند. پس از تجربتۀ آمریکتا  خواند و در نقد شهرنشینی مصر، اصالت روستایی را ستایش می می« روح بی»
داری  شتود: در نبترد استلام و سترمایه تبتدیل می« ستتیزی رادیکتام تمدّن»،، این نقتد بته ۱950-۱94۸)
نتد و در فتی ظتلام القترآن جهتاد را دا گرا می داری و کمونیسم را دو روی یک سکه مادی ،، سرمایه۱950)
کند. این همان م الفت ذاتی رمانتیسم با مدرنیته است که برلین بتر آن  تعری  می« گرایی نبرد علیه مادی»

رمانتیستم »گرایی قط  نه گسستتی از گذشتته، بلکته  دهد اسلام تأکید دارد. این چارچوب نظری نشان می
گرایی، در قالت   یت عابفته، جستتجوی کمتام، نقتد متادیاست: اخلاق رمانتیک او )اولو« شده سیاسی

منتد  بور نظام را به « شناختی پیوست ی معرفت»ایدئولوژی جهادی بازتولید شده است. این تحلیل، فرضیۀ 
کند و رادیکالیسم سید قط  را نه محصوم عوامل بیرونتی، بلکته نتیجتۀ تکامتل درونتی اختلاق  توجیه می

 داند. رمانتیک او می

 (1930-1939رمانتیسم ادبی خالص ). 4

شتود کته  گیری هویت فرهن ی مدرن محسوب می میلادی در مصر، دوران شکل ۱930و  ۱920های  دهه
و اعتلام  ۱9۱9در آن تقابل میان سنت و مدرنیت به نحو بارزی نمایان گردید. این دوره که پتس از انقتلاب 

گتاهی ملتی و فرهن تی بتود کته در رقم خورد، شاهد ظهور مو ۱922استقلام نسبی مصر در  جی از خودآ
گر شد. محیط فکری این دوران، تحتت  عربی جلوه-حوزۀ ادبیار به شکل جستجوی هویت اصیل مصری

هتای ادبتی  شکل گرفته بود؛ از یک ستو ن ب تان مصتری بتا آوتار و مکت « تجدد و اصالت»تأویر دوگانۀ 
-اسلامی خود بودنتد. بافتت اجتمتاعی-میراث عربیشدند و از سوی دی ر در پی احیای  اروپایی آشنا می

اقتصادی مصر نیز در ایتن تحتو ر فرهن تی نقتش کلیتدی ایفتا کترد. شهرنشتینی روزافتزون، گستترش 
هتای ادبتی و  ای مساعد برای شتکوفایی فعالیت کرده، زمینه تحصیلار عالی و ظهور ببقۀ متوسط تحصیل

به عنوان مرکتز فرهن تی جهتان عربتی، میزبتان محافتل ادبتی فرهن ی فراهم آورده بود. در این میان، قاهره 
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همتان « های معاشترتی حلقته»های ادبی جریان داشت. ایتن  ها، مجلار و انجمن متعددی بود که در کافه
یافتت. نهضتت ادبتی مصتر  گرفت و تحوم می های نوین ادبی در آنجا شکل می بسترهایی بودند که اندیشه

به سلطۀ مکت  کلاسیک بود که بتر تقلیتد از اشتعار عباستی و پایبنتدی بته در این دوران، واکنشی مستقیم 
های سنتی تأکید داشت. در مقابل، جریان رمانتیک کته از اروپتا وارد شتده بتود، بتر اصتالت تجربتۀ  قال 

ورزید. این تحوم، در قال  دو جنبش اصتلی متبلتور  فردی، اولویت عابفه بر عقل، و آزادی بیان تأکید می
که عبدالرحمن شکری، ابراهیم مازنی و عباس العقتاد آن را رهبتری « جماع  الدیوان»ت، مکت  شد: ن س

خوانتد )المتولی،  شدّر م ال  شعر کلاسیک بود و به نتوآوری و رمانتیستم در شتعر فرامی کردند و به می
ر علیته ،. این گروه، استادان مکت  نئوکلاسیک را به چالش کشیدند. العقاد رهبری حمتلا۱9ص. ،۱399

« آپولتو»،. دوم، گتروه Mostofa, 2022, p. 320احمد شوقی، چهرۀ برجسته این جنبش را بر عهده داشتت )
ای به همین نتام، بته احیتای رمانتیستم  تأسیس کرد و با انتشار مجله ۱932که احمد زکی ابوشادی در سام 

تری از تعامل با فرهنتگ غربتی  عادبی و نوآوری در قال  و محتوا پرداخت. این تحو ر ادبی در بستر وسی
پذیرفت. ترجمه آوار رمانتیک اروپایی، آشنایی با شاعرانی همچون بایرون، شتلی و  متارتین و  صورر می

حتام   ای را پیش روی ادیبان مصری گشتود؛ در عتین های تازه شناختی جدید، افق های زیبایی مطالعۀ نظریه
-دار در فرهنگ مصتری ریشه« مدرنیته بومی»ر قال  جستجوی این تأویرپذیری صرفاً تقلیدی نبود، بلکه د

های ادبتی فتراهم  فضایی پویا و چندصدایی را برای تبادم اندیشته ۱930یافت. قاهره دهۀ  عربی، تجلی می
به محل تجمع نویسندگان، شاعران و منتقتدان تبتدیل « قهوة المطبع »و « ریش»هایی چون  آورده بود. کافه

مانند ا سبوع، ا هرام، الثقاف ، المقتط ، الرسال  و الهلام، بستر انتشار آوار جدیتد و  شده بودند. مجلاتی
سترعت بته  شدند. در این محیط، سید قط  جوان وارد عرصه ادبی شتد و به های نظری محسوب می بحث

ر ،. قطت  در ایتن دوران تحتت تتأوی2۱ص. ،۱399شده تبدیل گردید )المولی،  های شناخته یکی از چهره
ویژه با عبتاس العقتاد روابتط نزدیکتی برقترار کترد. دو اوتر  قرار گرفت، به« جماع  الدیوان»مستقیم مکت  

کلیدی این دوره، یعنی بفل من القری  و کت  و ش صیار، آشکارا عناصر رمانتیک تفکر قطت  را آشتکار 
عابفته بتود کته شاعری لطی ، حستاس و سرشتار از »کند که سید قط   سازند. قرضاوی تصریح می می

،. محمتد منتدور او را 2024)قرضتاوی، « کردنتد بندی می منتقدان او را در گرایش رمانتیک در شعر دسته
کرد. بفل من القری  بته مثابته نمونتۀ بتارز  شده محسوب می های رمانتیک شناخته جزو گروه آپولو با گرایش

بیتان ر »کتاب به تصویر کشیده شده،  این گرایش رمانتیک قابل بررسی است. کودکی سید قط  که در این
تکوین هویت چندبُعدی است که در تقابل عناصر سنتی و مدرن شکل گرفته استت. تربیتت روستتایی بتر 

هایی چون عزر، بزرگی، ب شندگی و جوانمردی همراه بتا حفتظ قترآن در ستن ده ستال ی،  اساس ارزش
را در او « خواهتان بحتث و گفت تو احستاس ظریت  و قلبتی»زیرساخت ش صیتی او را تشتکیل داد کته 

تر  واقع بستری برای تبیین مفتاهیم عمیتق در»ن اری صرف است؛  پرورش داد. اما این کتاب فراتر از خابره
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مقدمه کتاب با تأکیتد بتر تصتاویری از زنتدگی «. کند هویت، مدرنیته، سنت و دگرگونی اجتماعی ارائه می
نشتانِ رویکترد »انتد،  کته جتای ختود را بته تصتاویر جدیتد داده رفتته ن میا روستایی و اشاره به تصتاویر از

،. در ایتن معنتا، نوستتالژی او 3ص. ،202۱)قطت ، « دیالکتیکی قط  به مفهوم تغییتر اجتمتاعی استت
کنتد کته در  ساز دارد؛ زیرا از دم گذشتۀ روستایی، نتوعی ختودِ اصتیل را استت را  می عملکردی هویت»

و  ۱930هرچند ستید قطت  در دهتۀ «. کند ریش ی شهری ایستادگی می مقابل تهاجم فرهن ی غرب و بی
ورزی اسلامی، بیشتر تحت تأویر فضای رمانتیسم ادبی و در قال  نقتد ادبتی  پیش از ورود به مرحلۀ اندیشه

به او، از منظر پژوهشتی محتل تردیتد جتدی استت. « دعور صریح به عریانی»دادن  زد، اما نسبت قلم می
اند: ن ست در روزنامتۀ الإنتذار )ستپتامبر  انوی به دو مقالۀ منسوب به قط  اشاره کردههای و برخی گزارش

،. بتا ایتن حتام 2024)عبتدالعزیز، « سواحل مترده»، با عنوان ۱93۸، و دی ری در اصهرام )ژوئیه ۱934
و تتا  دهد که در آرشیو الإنتذار اوتری از مقالتۀ ادعتایی یافتت نشتده بررسی دقیق محمد سید برکه نشان می

رسد ریشتۀ  امروز نیز متن اصلی یا تصویر مستند از شمارۀ اصهرام مورد اشاره منتشر نشده است. به نظر می
ویژه زمتانی کته ستید قطت  در نتزاع  ها را باید در بستر منازعار فکری آن دوران جستجو کرد؛ بته این اتهام

نتیجه هتدف حمتلار  گرفت و در مشهور میان مصطفی صادق رافعی و عباس محمود عقاد جان  عقاد را
،. 2۸ص. ،۱399کردند )المتولی،  گرایان قرار گرفت که او را به همسویی با جریان سکو ر متهم می اسلام

هتای رمانتیتک و  که آوار ادبی و نقادانتۀ ستید قطت  در آن مقطتع، بازتتابی از گرایش حالی از این منظر، در
به او بدون سند قطعی از متن اصلی، بیشتر محصتوم فضتای « نویسی عریانی»نوگرای زمانه است، انتساب 

مستئله »منازعه و ت ری  ایدئولوژیک است تا گزارشی مستتند از کارنامتۀ ادبتی وی. در ایتن دوران، بتذر 
شتود، شتکل گرفتت. ایتن مستئله کته  اش محسوب می قط  که محور وابت تمام مراحل زندگی« وجودی

هتای دستتیابی بته تعتالی معنتوی از بریتق قلمترو  ی راههای جهتان متادی و جستتجو محدودیت»حوم 
شد. قط  معتقد بود کته هستتی  متمرکز بود، در این مرحله از بریق هنر و ادبیار پی یری می« غیرعقلانی

«. دسترستی از بریتق ت یتل قلمرو معنتوی قابل»و « درک با عقل جهان مادی قابل»دارای دو سطح است: 
یک ریشه دارد، پایه کل تفکتر بعتدی او را تشتکیل خواهتد داد؛ بنتابراین دورۀ این تمایز که در اندیشۀ رمانت

رود، بلکته دوران تکتوین  قط  به شمار می« رمانتیسم ادبی خالز»تنها مرحلۀ  میلادی، نه۱939-۱930
ساختار بنیادین تفکر او نیز هست که در مراحل بعدی تنها ابزارهای بیان آن تغییر خواهد کترد، نته ماهیتت 

 شود. شناختی در مسیر فکری سید قط  محسوب می . این درک، کلید فهم پیوست ی معرفتآن

 م.(1940-1948. اسلام با نگاه ادبی: تلفیق رمانتیسم و دین )5

مستئله »میلادی نقطه عطفی در مسیر فکری ستید قطت  بتود؛ نته بته دلیتل تغییتر بنیتادین در ۱940دهه 
نوین برای پی یری همتان جستتجوی تعتالی معنتوی کته از دوران او، بلکه به سب  یافتن ابزاری « وجودی
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تنها منبعتی دینتی، بلکته  کند کته قترآن نته اش آغاز شده بود. در این مرحله، قط  کش  می رمانتیسم ادبی
تواند همان نیازهای عتابفی و معنتوی را کته  نظیر است که می شناختی بی های زیبایی اوری هنری با ظرفیت

ترین گسست فکری قط  با استادان ختود،  کرد، برآورده سازد. مهم یق ادبیار پی یری میپیش از این از بر
شدن از باور آنها به عقلانیت به عنوان اساس مدرنیتۀ فرهن تی مصتر بتود. ایتن جتدایی کته در ظتاهر  جدا

ده حقیقت تکمیل منطقی مسیری استت کته از دوران رمانتیتک آغتاز شت رسد، در تغییری بنیادین به نظر می
داشت، اکنون ایتن اولویتت را در قالت  نظریتۀ دینتی  تر عابفه را بر عقل مقدم می بود. سید قط  که پیش

کنتد،  شود که این قلمرو عابفی است که پیوند بین انسان و خدا را فتراهم می کند و معتقد می بازتعری  می
دهتد. بتا  رخ می ۱930دهته  تری از تغییترار اجتمتاعی مصتر اواختر نه عقل. این تحوّم در بافت گسترده

و بته دلیتل مقتا تش کته بته « توجه او بته مستائل اجتمتاعی جلت  شتد»تأسیس وزارر امور اجتماعی، 
ترین نویستندگان  پرداخت، به یکی از برجستته های منطقی می حل یابی مشکلار اجتماعی و ارائه راه ریشه

های ادبتی  ای عملی برای تلفیق دغدغته ینهمجله الشئون ا جتماعیه تبدیل شد. این مشارکت اجتماعی، زم
اور محوری این دوره، التصویر الفنی فی القرآن، نشانِ تحتوّلی استت  او با مسائل واقعی جامعه فراهم آورد.

به عنوان یک منبتع اولیته »که از رمانتیسم ادبی صرف به رمانتیسم دینی منجر شد. قط  در این اور، قرآن را 
، اما رویکرد او کاملًا متفاور از مفستران ستنتی بتود. او بته جتای تمرکتز بتر «و یک کل واحد بررسی کرد

و آن را بته مثابته اوتری « کنتد های ادبی و بلاغی قرآن را بررسی می زیبایی»احکام فقهی یا مباحث کلامی، 
نمایتد. ستیدقط  ببیعتت را بته  فردی است، تحلیتل می شناختی منحصربه هنری که دارای ساختار زیبایی

ت یل بته »گیرد که نشانِ تداوم اصل رمانتیک  برای درک حقایق متعالی به کار می« های حسی نشانه»وان عن
تأکیتد دارد، « شناستی بتا محتتوا همتاهن ی زیبایی»است. این شیوۀ تفستیری کته بتر « منزله ابزار معرفت

  دینتی بازپیکربنتدی اش در قالت شود که از دوران ادبی بازتولید همان اولویت عابفه بر عقل محسوب می
ستازد؛ از جملته زیبتایی  هتای خلقتت رهنمتون می های متعددی از زیبایی ها و نمونه شده است. او صحنه

ان یز متاه کته گتاه بته  های گوناگون، زیبایی خیام انداز ها، چشم ها، ساعت ستارگان در آسمان، زیبایی ش 
گتاه باریتک و ضتعی  استت و رو بته افتوم  فتروغ و درخشد و گاه کم شود و می بالد، کامل می خویش می

است کته قطت  آن « تصویرگری هنری»،. مفهوم کلیدی این رویکرد، 3633ص. ،۱3۸۷رود )قط ،  می
تأکیتد « شناستی بتا محتتوا پیونتد زیبایی»کند. این مفهوم بر  عنوان ویژگی بارز سبک قرآنی معرفی می  را به

های زنتده، مفتاهیم انتزاعتی را در  صتاویر هنتری و استتعارهدهد که چ ونه قرآن از بریق ت دارد و نشان می
با صتدا و موستیقی متتن نیتز مترتبط »دهد. به باور قط  این تصویرگری  قالبی ملموس و تأویرگذار ارائه می

شوند تا اوری جتامع و فراگیتر ایجتاد  ای که ابعاد م تل  حسّی متن با یکدی ر هماهنگ می گونه ، به«است
واقع بازتابی از همان ن رش رمانتیک قط  به هنر است کته اکنتون در  شناختی، در زیبایی کنند. این رویکرد

ت یتل بته منزلته ابتزار »اش بتر  بتور کته در دوران ادبتی قال  تحلیل متن دینی بازتولید شده است. همان 
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یتق تجربته تأکید داشت، اکنون نیز قرآن را ابزاری برای دستیابی به حقایق متعتالی از بر« شناخت حقیقت
پژوهتی  رویکترد جدیتدی در قرآن« های قیامتت در قترآن  صحنه»داند. قط  در مقدمۀ  شناختی می زیبایی

متن قرآن تأکید دارد. او با هتدف بازستازی همتان « شناختی اولیه بازیابی تجربه زیبایی»دهد که بر  ارائه می
های انباشتۀ تفستیرهای لغتوی،  از  یهتأویر عابفی که قرآن بر م اببان عرب اولیه داشت، خطاب خود را 

،. ۱5ص. ،۱3۸9شتود )قطت ،  متتن متمرکتز می« ابعاد ادبی و هنری»نحوی، فقهی و تاری ی زدوده و بر 
متن قرآن تأکید دارد، بازتولید همتان اصتل رمانتیتک « تجربه عابفی»و « درک شهودی»این رویکرد که بر 

محور  کرد. قطت  بتا ردّ تفستیرهای عقتل اش پی یری می ادبیاست که در دوران « اولویت عابفه بر عقل»
کنتد کته نشتان ر تحتوم اختلاق  عنوان کلید اصلی فهم قترآن معرفتی می  را به« تصویرگری هنری»سنتی، 

 رمانتیک او از قلمرو ادبیار سکو ر به تفسیر دینی است.
همتاهن ی بتین زبتان »مبنتای  های نظری مهم قط  در این دوره، تبیین اعجاز قرآن بر یکی از نوآوری

های سنتی که اعجاز قرآن را در ابعاد لغتوی، بلاغتی  است. بر خلاف تفسیر« قرآن و دست اه عابفی انسان
جستند، قط  آن را در توانایی قرآن بترای برقتراری ارتبتا  مستتقیم بتا احساستار و عوابت   یا علمی می

اهن ی بین زبان قرآن و دستت اه عتابفی انستان نهفتته یابد. او معتقد است راز اعجاز قرآن در هم انسان می
دهد که چ ونته قطت  مفتاهیم ادبتی  است. این نظریۀ که در اندیشۀ رمانتیک ریشۀ مستقیم دارد، نشان می

پردازی دینی بازستازی کترده استت. همتان اولویتت عابفته بتر عقتل کته در دوران  خود را در قال  نظریه
شتود. ایتن تتداوم نظتری، شتاهدی  ر قال  نظریۀ اعجاز قرآن مطترح میکرد، اکنون د رمانتیک پی یری می

گتاه»در اندیشۀ قط  است. قط  از مفهوم « شناختی پیوست ی معرفت»روشن بر  کتاوی  در روان« ناخودآ
«. ای از مفهوم وجدان خود استفاده کرد تا وجود قلمرو غی  را به صورر علمی وابت کنتد نس ه»به عنوان 

شناس با معارف دینی، نشانِ کوشش او برای ایجتاد پلتی میتان دو  لفیق مفاهیم مدرن رواناین تلاش برای ت
شناستی  شناخت»تدریج به ستوی تتدوین آنچته بعتدها  ظاهر متضاد است. در این دوره، قط  به قلمرو به
شتود،  ، تکمیتل می۱954کند. هدف این مفهوم کته در کتتاب روش ادبیتار ) نامید، حرکت می« اسلامی

بود. قط  برای ادبیار استلامی دو شتر  اساستی تعیتین کترد: « ریزی یک ادبیار مش صاً اسلامی هپای»
بایتتد بازتتتابی صتتادقانه از تعتتاملار عتتابفی هنرمنتتد بتتا استتلام باشتتد کتته آن را بتته عنتتوان تنهتتا »اوم، 

دی و باید یک هنر هدایت ر باشد و هدف آن بهبتود شترایط متا»؛ دوم، «شناسی خود پذیرفته است شناخت
های اجتمتاعی  واقتع تلفیقتی از ن ترش رمانتیتک و دغدغته این دو شر ، در«. معنوی جامعۀ انسانی باشد

تأکید دارد، بازتابی از همتان اولویتت عابفته « تعاملار عابفی»شود. شر  اوم که بر  قط  محسوب می
هنتر »ستت کته هنتر از کرد. شر  دوم نیز نشان ر تحتوّلی ا بر عقل است که از دوران رمانتیک پی یری می

شتناختی ختود. قطت   دادن ماهیتت زیبایی دستت یافته است، اما بدون از« هنر برای جامعه»به « برای هنر
گرفتن از یک قلمرو مشترک در شناخت انسانی، یعنی عابفه بته  هنر و دین به دلیل سرچشمه»معتقد بود که 
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و دین، مبنای نظری تمام کارهتای بعتدی او شناختی میان هنر  این وحدر معرفت«. یکدی ر وابسته هستند
را تشکیل داد. این دوره در مسیر فکری سید قط ، نه نشانِ گسست کامل، بلکته نمایتان ر تکامتل ببیعتی 

او همچنتان « مستئله وجتودی»ای استت کته در دوران رمانتیتک شتکل گرفتته بتود.  همان ساختار اندیشه
است، امتا ابتزار دستتیابی بته ایتن هتدف از هنتر و  های جهان مادی و جستجوی تعالی معنوی محدودیت

درآمتدی بترای مرحلته  شناختی در قرآن تغییریافته استت. ایتن تحتوم، پیش ادبیار سکو ر به تأمل زیبایی
؛ یعنتی «متنهج للحیتاة»مثابۀ   تنها به عنوان منبع الهام هنری، بلکه به بعدی است که در آن قط  اسلام را نه

 ید.د نظام جامع زندگی می

 مثابه منهج الحیاۀ . اندیشۀ تمدنی: از نقد غرب تا اسلام به6

نقطه عطفتی در تطتوّر درونتی ستاختار معرفتتی او  ۱94۸سفر سید قط  به ایا ر متحده آمریکا در اور 
 -ای که از سطح رویدادی ش صی فراتر رفت و بته برختوردی تمتدنی میتان دو نظتام معرفتتی بود؛ تجربه

تبدیل شد. این مأموریت علمی کته بتا حمایتت وزارر معتارف مصتر بترای  -عنویغرب مادی و اسلام م
بررسی نظام آموزشی آمریکا صورر گرفت، در بستر ژئوپلیتیک خاصی رقم ختورد: پایتان جنتگ جهتانی 

. ستید ۱94۸گیری نظم نوین جهانی به رهبری ایا ر متحده و تأسیس دولتت استرائیل در مته  دوم، شکل
، با تمتدنی روبترو شتد ۱950-۱94۸مت در شهرهای نیویورک، واشن تن و کلرادو )قط  بی دو سام اقا

که از نظر علمی و صنعتی در او  بود، اما در ن اه او از حیث معنوی در حضتیض قترار داشتت. او ختود را 
های بنیادین تمتدن متادی غترب استت  دانست که مأموریتش کش  ضع  می« قهرمانی در قلعۀ دشمن»
(Murr, 2004, p. 7عنتوان نمونته   هایی که برای مجله الرسال  ارسام کرد، جامعۀ آمریکتایی را بته ،. در نامه

گرایی و فقتدان اختلاق  ای گرفتتار فردگرایتی افرابتی، لتذر کامل جاهلیت مدرن توصی  نمتود: جامعته
و دیتدار  ۱949البنا در فوریته  زمان با ترور حسن ،. تجربه آمریکا، هم۱۸9ص. ،۱403معنوی )ال الدی، 

شناختی از بحران جهان استلام منتهتی  شناس ان لیسی، هیوارث دان، در ذهن قط  به درکی تمدن با شرق
ای  ای فراهم کرد تا قط  از مرحلۀ نقد ادبی و اخلاقی، بته تتدوین نظریته شد. مجموعۀ این رویدادها زمینه

مایته رمانتیتکِ  تتداوم همتان بنجامع ضداستعماری و ضدّ غربی گذر کند. آنچه در این گذار مهم استت، 
بینی استلامی بازتولیتد  است که اکنون در قالت  تقابتل تمتدن غربتی و جهتان« ماده در برابر روح»دوگانۀ 

روح ختود را از دستت »شود. قط  در مقا ر پس از بازگشت خود، غرب را تمدنی توصی  کترد کته  می
،. ایتن دیتدگاه در نبترد استلام و ۱۸6ص. ،۱403)ال التدی، « داده و به پیشرفت مادی بسنده کرده است

شود؛ جایی که او جهان را به دو قط  متقابل تقستیم  مندتر مطرح می صورر نظام ، به ۱950داری ) سرمایه
کند: تمدن مادی غرب در برابر معنویت اسلامی. به باور او، تمدن غترب بتا وجتود شتکوه فناورانته، در  می

قی است و ایتن امتر نتیجتۀ جتدایی دیتن از حیتار اجتمتاعی استت ها دچار فروپاشی اخلا قلمرو ارزش

https://psq.bou.ac.ir/



64     1404،  3،  شماره 28 دوره،  علوم سیاسی 

،. نقد تمدنی قط  صرفاً موضعی اخلاقی یتا سیاستی نبتود، بلکته امتتداد همتان ۱9ص. ،۱360)قط ، 
شناختی دیرین او بود: جستجوی پیوندی میان جهتان متادی و قلمترو معنتوی. بتدین معنتا  دغدغۀ معرفت

شناختی به بحران معنتا در مدرنیتته بتود. در  نشی فرهن ی باشد، واکنشیمواجهه او با غرب بیش از آنکه واک
، را نوشت؛ کتابی که گذار از نقتد ۱949همین بستر، او ن ستین اور مهم خود عدالت اجتماعی در اسلام )

کند. در این اور، اسلام نه یک متذه  ش صتی،  تمدن غرب به تبیین بدیل تمدنی اسلامی را نمایندگی می
شتود. قطت   ت نظام جامع فکری و عملی برای ساماندهی زندگی انسانی ت معرفتی می« هج للحیاةمن»بلکه 

کنتد و تمتامی  مثابۀ پارادایمی فکری، وحدر میان عقیده و عمل را برقترار می  کند که اسلام به استد م می
دهتد  مان میهای حیار ت از عبادار فردی تا نظام سیاستی و اقتصتادی ت را ذیتل اصتل توحیتد ستاز عرصه

شناسی تمتدنی  ای الهیاتی، بلکه مبنای معرفت ،. در این معنا، توحید نه صرفاً آموزه4۱ص. ،۱3۷9)قط ، 
کند. ساختار نظری عتدالت اجتمتاعی  های انسانی را در وحدر غایی معنا ادغام می است که کثرر تجربه

، عتدالت «عابفته بتر عقتل»لویتت در اسلام انعکاسی از تفکر رمانتیک قط  است. او با تداوم همتان او
فطترر »و « احستاس اخلاقتی»اسلامی را نه نتیجۀ محاسبه اقتصادی یا منطتق حقتوقی، بلکته محصتوم 

یابد. این تلقّتی کته بتر  داند؛ بدین ترتی  عدالت از سطح قانون به سطح تجربۀ درونی ارتقا می می« معنوی
دهتد کته قطت  حتتی در حتوزۀ  ت، نشتان میبنیاد پیوند میان عقل عملی و وجتدان اخلاقتی استتوار است

اجتماعی نیز تفسیر رمانتیک از حقیقت را حفظ کترده استت. عتدالت اجتمتاعی در استلام از ایتن منظتر 
« شناستی استلامی شناخت»بندی  ای سیاسی نیست، بلکه ن ستین تلاشی است برای صتورر صرفاً رساله

سرعت در فضای فکری خاورمیانته و جهتان استلام  منزلۀ بدیلی برای معرفت مدرن غربی. این کتاب به  به
 نفوذ یافت. 

راه »داری در رقابت بودند، قطت  بتا بترح  های کمونیستی و سرمایه در بافت جنگ سرد که ایدئولوژی
گنجیتد و نته بتا  پاس ی مستقل و بومی ارائه کرد؛ پاس ی که نه در دوگانۀ شرق و غترب می« سوم اسلامی

،. ایتن کتتاب بترای انقلابیتون ایتران و دی تر 4۱ص. ،۱3۷9زگار بتود )قطت ، گرایانه ستا های مادی نظام
عنتوان نظتامی جتامع بترای عتدالت   های اسلامی، به متنی مرجع بدم شتد؛ زیترا در آن استلام بته جنبش

اجتماعی و رهایی از سلطۀ استعماری معرفی شده بود. توفیق جهتانی ایتن اوتر ناشتی از توانتایی قطت  در 
های معاصر بود. او از ره تذر  فهم برای جنبش مانتیک خویش به زبانی ایدئولوژیک و قابلترجمۀ دغدغه ر

گتاهی استلامی تبتدیل  نقد تمدن غرب، توانست حسّ بحران معنویت را به زمینه ای بترای بازستازی خودآ
هتای  میلادی به رهبری افسران آزاد، سید قط  فرصت یافت تتا ایتده۱952ژوئیه  23کند. با وقوع انقلاب 

شتد، بته  پرداز ظتاهر می تمدنی خود را در بستر سیاسی بیازماید. او که تا آن زمتان بیشتتر در نقتش نظریته
ویژه الإخوان المستلمون، مقتا تی در ستتایش آن  حامی صریح انقلاب بدم شد و در مطبوعار رسمی، به

بتود. قطت  در ایتن  ناشی از همین نقتش فکتری و تبلیغتی« میرابوی انقلاب مصر»ن اشت. شهرر او به 
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دانستتت. وی در  ای بتتر پتتای متتنهج للحیتتاة می مرحلتته، انقتتلاب را گتتامی تتتاری ی بتترای تحقتتق جامعتته
مقا تی با عنوان به سوی جامعه اسلامی، کوشید میان وبار اصوم شریعت و تنوع اشکام اجتمتاعی  سلسله

کته  حالی هاستت؛ در ر ارزشای نظری برقرار کند؛ بته ایتن معنتا کته شتریعت چتارچوب تغییرناپتذی رابطه
،. ایتن ن تاه Hamdeh, 2021, p. 169–174توانند با مقتضیار زمان دگرگون شتوند ) های اجتماعی می نظام

پویا به شریعت، نشانِ کوشش قط  برای انتقام از نظریۀ انتقادی به برنامه عملتی اصتلاح تمتدنی بتود؛ بتا 
زودی آشکار شد. ناصر و یارانش کته  سیاسی ناصرگرایان بهگرایی  این حام فاصله میان آرمان دینی او و واقع

کردن سیاستت و حتذف تتدریجی  بیشتر تحت تأویر ناسیونالیسم عربی و سوسیالیسم بودند، به سکو ریزه
المسلمین و بازداشت قطت  بته نقطته  ، با ممنوعیت اخوان۱954نفوذ دینی تمایل داشتند. این گسست در 

ای از  شناختی، این واقعه نته صترفاً شکستت سیاستی، بلکته مرحلته ل معرفتانفجار رسید. از منظر تحلی
بازگشت درونی قط  به مبانی پیشین خود بود. او بار دی تر در برابتر تجربتۀ شکستت بیرونتی، بته منطتق 
درونی رمانتیسم معرفتی خویش پناه برد: نفی جهان مادی در برابتر ایتدۀ تعتالی مطلتق. بررستی ایتن دوره 

های پیشتین  ای استت کته در دهته که اندیشۀ تمدنی قط  ادامۀ منطقی همان ساختار فکری دهد نشان می
شتناختی  صتورر آرمتان زیبایی که در شعر و نقد ادبی او به« کمام مطلق»گذاری شده بود. جستجوی  پایه

لته ابتزار منز  ت یّل بته»بازتعری  شد. تأکید بر « تمدن کامل اسلامی»بروز کرده بود، اکنون در قال  برح 
عنوان سرچشتمه معرفتت در نظتام استلامی   به« الهام و وحی»در تحلیل ادبی، در این مرحله به « شناخت

شناستی  تبدیل گردید؛ به بیان دی ر قط  همان ال وی رمانتیکِ تکیه بر شتهود و الهتام را در قالت  معرفت
ای تتازه از   ی، بلکته تحقتق مرحلتهرو مرحله اندیشۀ تمدنی او نه گسستی تتاری این دینی بازسازی کرد؛ از

بور کلتی ستفر بته   کند. به اش را تبیین می شناختی است که کل مسیر حیار فکری همان پیوست ی معرفت
آمریکا، ن ارش عدالت اجتماعی در اسلام و تجربۀ تعامل کوتاه با انقتلاب مصتر، سته لحظتۀ متتوالی در 

هستند. هتر سته تجربته بتر یتک ستاختار وابتت معرفتتی  «مثابۀ منهج للحیاة  اسلام به»مسیر تکوین ایدۀ 
استوارند: دوگان ی میان ماده و معنا، ایمان به برتری شهود بر عقتل و بتاور بته وحتدر نهتایی حقیقتت در 

استت کته تبیتین تحتوم « شناختی پیوست ی معرفت»چارچوب توحید. این وبار در ساختار فکری، همان 
سازد؛ به همین دلیل اندیشته تمتدنی او بایتد نته  گرا را ممکن می سلامقط  از ادی  رمانتیک به ایدئولوگ ا

واکنش مقطعی به غرب، بلکه گامی در روند خودبسنده تکامل درونتی تفکترش تلقّتی شتود؛ رونتدی کته 
 نهایت بذرهای ایدئولوژی جهادی متأخر او را نیز در دم خود پروراند. در

 گری . دورۀ زندان و افراطی7

ویژه در دوران زندان، مرحلۀ نهایی در تکامل درونتی  ، به۱960و  ۱950د قط  در دهۀ تحو ر فکری سی
ساختار معرفتی او را رقم زد. این مرحله از حیث تکوین مفهتومی، نته گسستت از گذشتته، بلکته صتورر 
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شتناختی بتود کته از دوران رمانتیتک در ذهتن او تثبیتت شتده بتود. تضتاد  تر همان مبتانی معرفت رادیکام
، ن ستین آزمون تاری ی ایتن ۱952ژوئیه  23ئولوژیک میان قط  و رژیم انقلابی مصر پس از انقلاب اید

گرایی  پنداشتت، در برابتر واقتع تداوم بود. سید قط  که انقلاب را مقدمۀ تحقق منهج للحیتاة استلامی می
ی یافتت. شکستت سیاسی جمام عبدالناصر و ناسیونالیسم عربی سکو ر او، احساس خیانت به آرمان دین
المسلمین. پیوستتن  این امیدها، او را به سازمانی کشاند که هنوز بر تداوم ایدۀ اسلامی تأکید داشت: اخوان

، نه تصمیمی صرفاً سیاسی، بلکه گذار از تأمل نظری به عمتل ستازمانی بتود. در ۱953قط  به اخوان در 
ورود قطت  بتا جای تاه فکتری و فرهن تی ، ۱949بستر بحران هویتی اخوان پس از تترور حستن البنتا در 

 ۱954اکتبتر  26کننده داشت. حادوۀ منشتیه در  مستقل، برای بازتعری  ایدئولوژیک جنبش اهمیتی تعیین
که بی آن یکی از اعضای اخوان به جان عبدالناصتر سوءقصتد کترد، نقطتۀ عطفتی در حیتار قطت  بتود 

(Menaldo, 2014, p. 69المستلمین فتراهم آورد و قطت   رکوب گستتردۀ اخوانای برای س ،. این واقعه بهانه
اش در میان نسل جوان اخوان، بازداشت و بته زنتدان بتره  سب  نفوذ فکری رغم نداشتن نقش مستقیم، به به

منتقل شد. شرایط خشن این زندان ت شامل شکنجۀ جسمی، تحقیر و فشار روانتی ت ذهنیتتی را در او شتکل 
دیتد. تجربتۀ زیستته خشتونت  ناپذیر می اصتلاح منحرف، بلکه ذاتاً باغوتی و داد که نظام حاکم را نه صرفاً 

های امید به اصلاح تدریجی را از میان برد و او را به یقتین رستاند کته تنهتا راه رهتایی،  دولتی، آخرین نشانه
روانتی گرایی انقلابی، هم در ستطح  بل  به اسلام گرایی اصلاح انقلاب تام دینی است. این گذار از اسلام

و هم در سطح گفتمانی، بازتاب مستقیم همان ستاختار دوگانتۀ معرفتتی بتود کته در مرکتز اندیشته او قترار 
، زمینۀ سیاسی خاورمیانته بتا ۱960و اوایل  ۱950های  داشت: عقل ابزاری در برابر شهود عابفی. در دهه

ستازی کانتام  در ملیهای ناصتر  شتد. سیاستت او  ناسیونالیسم عربی و سوسیالیسم دولتی مشت ز می
، و تأکید بر هویت ستکو ر، در ن تاه ستید قطت  ۱95۸،، تشکیل جمهوری متحد عربی )۱956سوئز )

« قتدرر»و « ایمتان»ای، تقابل میان  نشانۀ حذف کامل اسلام از سپهر عمومی بود. در چنین بستر تاری ی
جاهلیتت »پذیر، بلکه تجستم  صلاحشناختی بدم شد. از دید او، نظم موجود نه ا برای او به تعارضی هستی

بندی نهایی یافت. پارادوکس بنیادین زنتدگی قطت  در  بود؛ مفهومی که بعدها در آوار زندان صورر« مدرن
اش بتود. او در  ترین دوران زیستتی زمتان بتا ست ت ترین و پرومرترین دورۀ فکری او هم این است که خلاق

ها، ن ارش تفستیر  جمی بازآفرینی کند. در همین سامزندان توانست چارچوب فکری خود را به شکل منس
جامع فی ظلام القرآن به پایان رسید و آوار نظتری مهمتی چتون معتالم فتی الطریتق، خصتائز التصتور 
الإسلامی و الإسلام و مشاکل الحضارة ن اشته شد. این تولید علمی در محتیط زنتدان، نشتان ر دگرگتونی 

ن ر. فی ظلام القترآن در ایتن  و مفسر، به ایدئولوگ و مصلح کلان شدۀ قط  بود: از ادی  نقش خودادراک
بترای بازستازی جامعته « مانیفستت انقلابتی»مثابتۀ   مرحله از سطح تفسیر سنتی فراتر رفت و قترآن را بته

که در تحلیتل « ت یل خلاق»اسلامی بازخوانی کرد. تداوم عناصر رمانتیک در این اور آشکار است: همان 
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و دریافت شهودی معنا بازتولید شتد. از « تصویرگری قرآنی»رفت، در قال   شمار می اخت به ادبی ابزار شن
در اندیشۀ قط  دانست. در میان آوتار « شناسی معرفت دینی زیبایی»توان نقطۀ تبلور  این منظر، ظلام را می

در ایتن اوتر  ترین صورر ایدئولوژیک این اندیشه استت. قطت  ، برجسته۱964زندان، معالم فی الطریق )
مفاهیم پیشین خود را از قال  تفسیری به قال  برنامۀ عمل اجتماعی منتقل کرد. ایتن کتتاب کته بعتدها از 

ای ارائته  او تلقّتی شتد، نظتام فکتری بستته« ناسخ آوتار پیشتین»عنوان   های جهادی به سوی برخی جریان
« العالم کله فتی جاهلیته»تناد به گزارۀ شود. او با اس دهد که در آن دوگان ی اسلام و جاهلیت مطلق می می

  نامند، در وضتعیت جاهلیتت بته کند که تمام جوامع معاصر، حتی آنهایی که خود را مسلمان می اعلام می
« الحکم بغیر ما أنتزم اللته»،. مبنای نظری این حکم، اصل قرآنی 4ص. ،۱393برند )سید قط ،  سر می

داند؛ بر این اساس هر حکومتی که شریعت الهتی را  ن و کفر میاست که قط  آن را معیار قطعی تمایز ایما
« جهتاد»و « هجترر»مبنا قرار ندهد، باغور است و مقابله بتا آن واجت . در ایتن چتارچوب، مفتاهیم 

گیری وجودی و روانی از جامعۀ جاهلی و جهاد به معنتای  یابند: هجرر به معنای کناره ای می معناهای تازه
،. ساختار مفهومی این نظریه، بیتان ر 46ص. ،۱393رای برپایی جامعۀ الهی )قط ، یافته ب تلاش سازمان

بینی رمانتیتک او وجتود داشتت. از  ای است که از آغاز در جهان گرایانه گسترش منطقی همان گرایش مطلق
حیث تبارشناسی مفاهیم، معالم فی الطریتق استتمرار سته اصتل کلیتدی رمانتیستم در قالت  ایتدئولوژی 

 گرایی مدرن و اولویت عابفه بر عقل.  ی است: جستجوی کمام مطلق، نقد مادیاسلام
شناختی بتروز یافتته  صورر آرزوی تعالی زیبایی به  ۱930جستجوی کمام مطلق که در آوار ادبی دهۀ 

تتر از  کته پیش« گرا نقد مدرنیت متادی»یابد.  بازتاب می« جامعۀ اسلامی کامل»بود، اکنون در برح آرمان 
اولویتت »ۀ آمریکا در ذهن او شکل گرفت، در زندان به نفی کامل تمدن معاصر تبدیل شد و سرانجام تجرب

صتراحت  یابد. قط  در معالم به تجسّد می« عشق به شهادر»و « ایمان انقلابی»در قال  « عابفه بر عقل
بریتق محاستبار ممکن است، نه از « انقلابیونی عاشق»دست   کند که تحوم اجتماعی تنها به تصریح می

عقلانی سرد. این بازتولید رمانتیسم در بطن ایدئولوژی جهادی، نشانِ پیوست ی عمیتق میتان زیباشناستی و 
های معالم فی الطریق از محدودۀ مصر فراتتر رفتت و بته مرجتع  سیاست در ذهن قط  است. تأویر نظریه

بور مستقیم از آن الهام گرفتت،   های بعدی بدم شد. ن ستین گروهی که به های افرابی دهه فکری جریان
تأسیس شد و نظریۀ قط  را بته  ۱9۷0به رهبری شکری مصطفی بود که در دهۀ « جماع  التکفیر والهجرة»

هتایی همچتون  های قطت  در گفتمتان گروه های بعتد، ایتده ترین صورر خود تفسیر کرد. در دهته افرابی
لید شتد و در ادبیتار داعتش بته صتورر ایتدئولوژی الجهاد المصری، الجماع  الإسلامی  و القاعده بازتو

ها ب شی از نظتام فکتری قطت  را برجستته کردنتد، امتا  جهادی جهانی تداوم یافت. هر یک از این جریان
شتناختی ایمتان و  ای بتود کته بتر تمتایز هستی گرایانته آنچه مشترک باقی ماند، همان ساختار دوگانتۀ مطلق

ای صوری و اتهامتاتی متبهم،  ، در پی محاکمه۱966اور  29  در جاهلیت بنا شده است. اعدام سید قط
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گرایی رادیکام بود. مرگ او آخرین مرحلته در  او در جهان اسلام« زندگی نمادین»پایان زیست او، ولی آغاز 
شناستی تتاری ی،  شتود. از منظتر معرفت محستوب می« شهید ایدئولوژی»فرایند تبدیل شاعر رمانتیک به 

گرایی نهایی سه ساحت اندیشه او دانست: حساسیت رمانتیتک نستبت بته  توان نقطۀ هم میتجربۀ زندان را 
شناختی در تفسیر قرآن و ایتدئولوژی سیاستی جهتادی. در ایتن دوره، مستئله وجتودی  تعالی، زبان زیبایی

یابتد: نفتی  دیرین او، یعنی جستجوی راهی برای تحقق تعالی معنوی در جهانی مادی پاس ی انقلابتی می
گری نته گسستت  سان دورۀ زندان و افرابی کامل نظم موجود و تأسیس جامعۀ ایمانی از بریق جهاد؛ بدین

در اندیشۀ سید قطت  استت. ستاختار بنیتادین « شناختی پیوست ی معرفت»از گذشته، بلکه تحقق منطقی 
ی ارزشتی؛ امتا گرای ن ر و همتان مطلتق معرفت او وابت ماند: همان برتری شهود بر عقل، همان گرایش کل

پردازی تمدنی و از نظریۀ بته ایتدئولوژی جهتادی تحتوم  ابزار تحقق آن از شعر به تفسیر، از تفسیر به نظریه
کنندۀ فراینتد درونتی بتود کته از آغتاز در  دهد که تجربۀ زندان تنها تستریع یافت. مطالعۀ این سیر، نشان می

بتدم « معمار جهاد ایدئولوژیک»به « ادی  رمانتیک»ز نهایت او را ا ذهن او شکل گرفته بود؛ فرایندی که در
 ساخت.

 شناختی سید قطب . از تخیل شاعرانه تا جهاد ایدئولوژیک: تکامل درونی ساختار معرفت8

دهد که رادیکالیستم متتأخر او، نته محصتولی بیرونتی،  شناختی اندیشۀ سید قط  نشان می تحلیل معرفت
هتای  اش استت. ایتن ستاختار کته از بنیان تحتوم ستاختار فکتری بلکه نتیجۀ فرایند تدریجی و ختودزا در

گیترد، در ستیر تحتوم از نقتد ادبتی تتا ایتدئولوژی  رمانتیک در دوران ن ستین حیار فکری او نشتئت می
سیاسی، تداوم و انسجام درونی خود را حفظ کرده است. یکی از محورهای اصلی این تداوم، نستبت میتان 

عنتوان منبتع مستتقل   اعتمادی عمیق به عقتل بته ی قط  است. او با وجود بیشناخت عقل و عابفه در نظام
های تحلیلی مدرن در فهم قرآن بهره گیرد. این امر کته در ن تاه ن ستت متنتاقض  معرفت، کوشید از روش

استتت کتته در « جهتتان متتادی ت قلمتترو معنتتوی»شتتناختی  واقتتع بازتتتابی از دوگانتتۀ معرفت نمایتتد، در می
شتود: ستطح تجربتی و  تیک ریشه دارد. قط  میان دو سطح از شناخت تمایز قائتل میهای رمان حساسیت

های علمی و زبانی است و سطح شهودی و عابفی که بته ادراک معنتا و حقیقتت  تحلیلی که ابزار آن روش
های علمی در چارچوب حفظ اولویتت  گرایی، استفادۀ او از روش رغم برد عقل رو به این شود؛ از منتهی می

در کتتاب التصتویر الفنتی فتی « تصویرگری هنتری»گیرد، نه در تقابل با آن. نظریۀ  دان و شهود قرار میوج
شناستی و  ترین نمود این پیوست ی است. قط  در این نظریه، وحتدر ستاختاری میتان زیبایی القرآن مهم

لفظتی و محتتوای  کند که هماهن ی میان تصتویر، موستیقی داند و تأکید می معنا را اساس اعجاز قرآن می
شناسی، ایتن رویکترد، انتقتام مستتقیم  کند. از منظر معرفت ای چندبعدی از متن ایجاد می معنایی، تجربه

گونه که در نقد ادبی ختود بتر وحتدر فترم و  ن ری رمانتیک از ادبیار به تفسیر است؛ زیرا همان همان کل

https://psq.bou.ac.ir/



   69  ...گرایی  شناختی اسلام مثابۀ بستر معرفت  رمانتیسم ادبی به

ستان مفهتوم  اصرار دارد؛ بدین« معنا»و « آهنگ»، «تصویر»نشینی  کرد، در اینجا نیز بر هم محتوا تأکید می
شود. به بتاور  منتقل می« تأویر عابفی»اعجاز در اندیشۀ او از سطح استد م منطقی فراتر رفته و به ساحت 

 ،۱995)قطت ، « راز اعجاز قرآن در هماهن ی بین زبان قرآن و دست اه عابفی انسان نهفتته استت»قط  
است که از رمانتیسم ادبتی او « برتری عابفه بر عقل»شناختی همان اصل  ،؛ این گزاره بیان معرفت۱۷ص.

شناختی مدرن بتا مبتانی  آغاز شد و در تفسیر دینی تثبیت گردید. در مرحلۀ بعد قط  به تلفیق مفاهیم روان
گاه در روان « وجتدان»عنتوان صتورر علمتیِ مفهتوم   کاوی به سنتی اسلامی پرداخت. او از مفهوم ناخودآ

رفت تا وجود قلمرو غی  را از منظر علمی توجیه کند. این تطبیتق، بتر ختلاف برداشتت ستطحی از بهره گ
ب شی مدرن، تلاشی برای ایجاد چارچوب معرفتی منسجم است کته میتان تجربتۀ  تلاش برای مشروعیت

گاه»علمی و ایمان دینی پیوند برقرار کند. در این دست اه،  ت، بلکته گیری اصطلاحی نیس صرفاً وام« ناخودآ
ای کته از آغتاز در ذهنیتت رمانتیتک  ای میان علم و شهود دارد؛ یعنی همان ستازوکار معرفتتی نقش واسطه

فهمتد: بعتد عتابفی کته ایمتان و  قط  حضور داشت. در آوتار متتأخر، او استلام را نظتامی دوبُعتدی می
نماید. ایتن  را تضمین می کند و بعد عقلانی که سامان اجتماعی و مدیریتی هنجارهای اخلاقی را تنظیم می

پدیتدار شتد، نشتانِ  ۱950المسلمین و مناظرار فکتری دهتۀ  بندی که در پی عضویت او در اخوان تقسیم
های عینی زندگی استت. از ایتن حیتث، دوگتان ی  کوشش او برای حل تنش میان تعالی معنوی و ضرورر

شتود. بتر  تلقّی می« ناسی اسلامیش شناخت»مندی مکمل در چارچوب  عقل و عابفه نه تضاد، بلکه نظام
های زنتدان  ای که رادیکالیسم قط  را معلوم تجربتۀ آمریکتا یتا شتکنجه گرایانه های تقلیل خلاف برداشت

و پتیش  ۱940های فکری این رادیکالیسم در دهۀ  مایه دانند، بررسی تاری ی آوار او ممید آن است که بن می
های قطت   د قط : سیرة التحو ر با تحلیل سیر زمتانی نوشتتهاند. حلمی النمنم در سی از آن شکل گرفته

های فکری رادیکام، مانند حاکمیت الهی و نفی جامعۀ جاهلی، پتیش از هتر فشتار  دهد که مملفه نشان می
های سیاسی و زنتدان تنهتا نقتش  ،؛ بر این اساس تجربه20۱4بیرونی در آوار او قابل ردیابی است )النمنم، 

را که بنیتان « شناختی پیوست ی معرفت»اند، نه منشأ اصلی تحوم. چنین خوانشی مفهوم  تشدیدکننده داشته
دهد رادیکالیسم قط  استمرار همان ذهنیتت  کند و نشان می صورر تجربی تأیید می این پژوهش است، به 

درونتی، های این تکامتل  شناختی است که در قال  ایدئولوژی دینی بازتولید شد. برای توضیح ریشه زیبایی
هتای صتوفیانه و  ای بتا گرایش های اجتماعی و تربیتی ن ستین او بازگشت. تربیت در ختانواده باید به زمینه

آشنایی زودهن ام با متونی چون سیرة البدوی و د ئل ال یرار، ذهن او را نستبت بته خرافته و انحتراف در 
ر بازگشت بته استلام نتاب نمتود دین حساس ساخت. این حساسیت بعدها در نقد اسلام رسمی و تأکید ب

گیری زبتان ایتدئولوژیک متتأخر قطت   دهد که عناصر زبانی و ادبتی در شتکل یافت. این شواهد نشان می
دهتتد کته مفتاهیم بنیتتادین  نشتان می ۱950و  ۱940نقتش ستازنده داشتتتند. تحلیتل محتتوایی آوتتار دهتۀ 

. در عتدالت اجتمتاعی در استلام اند تثبیتت شتده ۱960رادیکالیسم قط  پیش از تحو ر سیاسی دهتۀ 
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بینیم و اینکه استلامی وجتود نتدارد و  هیو اوری از این دین اسلام نمی»نویسد:  صراحت می ، او به۱949)
ستوره مائتده، حکومتت بتر  44، و با استناد به آیۀ 259ص. ،۱3۷9)قط ، « نیازمند تأسیس دوباره است

شتمرد.  مبنا جوامع اسلامی معاصر را در وضتعیت کفتر می داند؛ بر این پایۀ احکام الهی را معیار ایمان می
دهتد ستاختار تکفیتری او در تحتوم  ها پیش از رویارویی با ناصر مطرح شد، نشتان می این موضع که سام

معرفتی پیشین ریشه داشته است. قط  از این مرحله، مسیر مفهومی روشتنی را بتی کترد: از نقتد جامعتۀ 
نهایتت بته توجیته جهتاد علیته حاکمتان غیرشترعی. در ا ستلام  و دردینی موجود، به نفتی هویتت ملتی 

عنوان مظاهر جاهلیت جدید برد کترد و در   گرایی را به داری و ملی ، او سرمایه۱950والرأسمالی  العالمی  )
، به وجوب جهاد علیه حاکمان غیراسلامی حکم داد. حتذف دو صتفحه ۱95۱السلام العالمی وا سلام )

بتودن  سب  شتدر تکفیتر، ختود شتاهدی بتر افرابی المسلمین به دی این اور توسط اخوانهای بع از چاپ
فکرانش است. این تدرِّ  زمانی بر خودبستندگی فراینتد فکتری قطت  د لتت  رویکرد او حتی در میان هم

 کند. با وجود گرایش رادیکتام، قطت  دارد و از استقلام ایدئولوژیک او نسبت به شرایط بیرونی حکایت می
در عین حام کوشید نظامی معرفتی با عناصر سازنده و ایجابی نیز براحی کند. او در عتدالت اجتمتاعی در 
اسلام افزون بر نقد وضع موجود، تلاش کرد قواعدی اصتولی بترای ادارۀ جامعتۀ استلامی تتدوین نمایتد. 

بترای تبیتین نظتام  ای از کوشتش نمونته« مصالح مرستله و ستدّ التذرائع»اشارۀ او به قواعد فقهی همچون 
دهتد کته پتروژۀ  ،. این وجته ایجتابی نشتان می20۱۸حقوقی اسلامی در قالبی کارکردی است )التحریر، 

ترتی  ان یتزۀ  های جدید بود؛ بتدین فکری او ترکیبی از میل به ت ری  ساختارهای موجود و بازسازی بنیان
بندی اینکه تحوم اندیشتۀ ستید  ی. جمعمنظور بازساز  قط  را باید در چارچوبی دووجهی دید: ت ری  به

ای است که از رمانتیسم ادبی آغتاز شتد و در ایتدئولوژی جهتادی تبلتور  قط  حاصل فرایند درونیِ پیوسته
های بیرونی، اعم از آمریکتا یتا زنتدان، نقتش  دهد که تجربه یافت. تحلیل متون و شواهد تاری ی نشان می

ای استت کته  میراث فکری او مستلزم تمرکز بر ستازوکارهای معرفتتی تقویتی داشتند، نه مولّد؛ بنابراین فهم
شتناختی، و گترایش بته  ن ری زیبایی اند: برتری عابفه بر عقل، کل اش حضور داشته در تمام مراحل زندگی

قترار گرفتنتد،  ۱960و  ۱950های  گرایی ارزشی. این عناصر، هن تامی کته در زمینتۀ سیاستی دهته مطلق
تی را که از ت یل شاعرانه آغاز شده بود، به جهتاد ایتدئولوژیک بتدم ستاختند. چنتین شناخ ساختار معرفت

خوانشی با تأکید بر پیوست ی درونی و تتداوم ذهنتی، امکتان بتازفهمی از رادیکالیستم قطت  را در ستطح 
 پرهیزد. گرایانه می های تقلیل سازد و از تکرار تبیین شناختی فراهم می معرفت

 گیری . نتیجه9

تتا  ۱930متنی آوار سید قط  از دهته  تاری ی و مقایسۀ درون-کارگیری روش تحلیل مفهومی با به پژوهش
دنبتام کترد. بتر « گسستت بیتوگرافی»را در برابر پارادایم رایتج « شناختی پیوست ی معرفت»، فرضیۀ ۱966
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قط  نه انقطتاعی از گرایی انقلابی سید  اساس نظریۀ رمانتیسم سیاسی آیزیا برلین، نشان داده شد که اسلام
در ذهتن او شتکل  ۱930گذشتۀ ادبی، بلکه بازپیکربندی سیاسی همان اخلاق رمانتیک است کته از دهته 

 گرفته بود. دستاوردهای اصلی این مطالعه عبارتند از: 
تحلیل نشان داد که سه اصل محتوری رمانتیستم  شناختی در سه سطح: ، اوبار تداوم ساختار معرفت۱

گرایی، در تمتام مراحتل تفکتر قطت   برلین )اولویت عابفه بر عقل، جستجوی کمام مطلق و نقتد متادّی
بته  ۱930در نقتد ادبتی دهته « مثابۀ ابزار شتناخت  ت یل به»اند. اصل اوم از  مند بازتولید شده بور نظام به 

در « کمتام هنتری»، تحوّم یافت. اصتل دوم از ۱945التصویر الفنی ) در« هماهن ی عابفی قرآن»نظریۀ 
، منتقتل ۱964در معتالم )« دارا ستلام»، و ۱949در عدالت اجتمتاعی )« جامعه اسلامی ناب»شعر به 

در معرکت  « ستتیزی رادیکتام تمدن»در بفل  متن القریت  بته « ستایش اصالت روستایی»شد. اصل سوم از 
 م جهاد در فی ظلام گسترش یافت.، و مفهو۱950الإسلام )

، و تحلیل 20۱4بر اساس مطالعۀ حلمی النمنم ) بندی دقیق ظهور مفاهیم رادیکام: ، شناسایی زمان2
دقیق متون مش ز شد که مفاهیم بنیادین رادیکالیسم )حاکمیت الهی، جاهلیت مدرن و تکفیتر جامعته، 

ستام قبتل از   و هشتت ۱952ش از انقتلاب ،، یعنتی پتنج ستام پتی۱949در عدالت اجتماعی در اسلام )
ای را که رادیکالیسم را معلتوم تجربتۀ  گرایانه های تقلیل بندی، تبیین وضوح حضور دارند. این زمان زندان، به

عنتوان علتت اصتلی تأییتد   کند و تکامتل درونتی اندیشته را بته دانند، نقض می آمریکا یا شکنجه زندان می
، «شده بته تروریستت شاعری تبدیل»کند: او نه  از میراث قط  را دگرگون مینماید. این تحلیل، درک ما  می

الهیتار »یکپارچته استت کته اختلاق ادبتی رمانتیتک را بته « شتناختی معماری معرفت»بلکه متفکری با 
 ترجمه کرد.« سیاسی
 پتژوهش نشتان داد کته دورۀ شتناختی: مثابتۀ بستتر معرفت  ، کش  نقتش دورۀ رمانتیستم ادبتی بته3
گرایی نادیده گرفته شتده، کلیتد فهتم معمتاری فکتری قطت   که تاکنون در مطالعار اسلام ۱930-۱939

است. آواری همچون بفل  من القری  و کت  و ش صیار نته صترفاً ختابرار ش صتی، بلکته ستندهای 
 سازند. مفهومی هستند که ساختار بنیادین تفکر او را آشکار می

گرایی، سته پیامتد  این خوانش رمانتیتک از استلام م سیاسی:های نظری برای مطالعار اسلا ، د لت4
اجتمتاعی )استتبداد، -توان صرفاً با عوامل سیاستی نظری حیاتی دارد: ن ست، رادیکالیسم اسلامی را نمی

شناختی و ساختارهای ذهنی آن را نیز کتاوش نمتود؛  های معرفت فقر، استعمار، تبیین کرد؛ بلکه باید ریشه
گرایی انقلابی ممکتن استت در ال وهتای فکتری پیشتامدرن  دهد که گفتمان اسلام ان میدوم، این یافته نش

عنتوان نقتد   ریشه نداشته باشد، بلکه خود محصوم تعامل پیچیده بتا مدرنیتتۀ غربتی استت. رمانتیستم بته
-ط سیاستیتنها باید شرای گرایی، نه مدرنیته، در قال  اسلامی بازتولید شده است؛ سوم، برای مقابله با افرا 

گرایانه پرداختت کته کتنش رادیکتام را  اقتصادی را اصلاح کرد، بلکه باید به نقد ساختارهای معرفتی مطلق
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گرایی رادیکام معاصر نه صرفاً بازگشتت بته ستنت،  دهد که اسلام سازند. این پژوهش نشان می مشروع می
نهایت ایتن مطالعته نشتان  است. در ای مدرن است که از درون مدرنیته و در نقد آن شکل گرفته بلکه پدیده

های اندیشۀ قط  و بتازخوانی  چارچوبی نوین برای فهم پیچیدگی« شناختی پیوست ی معرفت»دهد که  می
گتویی پرهیتز کترده و بتا تکیته بتر  دهد؛ چارچوبی کته از کلی گرا ارائه می های اسلام انتقادی تاریخ جریان
 سازد. او را آشکار میهای تحوم فکری  ترین  یه جزئیار متنی، ژرف
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