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 راهنمای تدوین و نگارش مقالات 

ن ختود را از استت کته مطاطبتا )ع(، وابسته به دانشگاه باقرالعلومعلوم سیاسیپژوهشی  -فصلنامه علمی
هتای پژوهشتی در  جوید. این نشریه پذیرای مقاله میان محققان، پژوهشگران و فرهیطتگان حوزه و دانشگاه می

الملل همتراه بتا رویکترد استلامی استت. کلیته  قلمرو اندیشه سیاسی، فقه سیاسی، فلسفه سیاسی، روابط بین
د و در صورت نداشتتن مشتکل عمتده )شتکلی و گرد داوران نشریه ارزیابی می و ها توسط هیأت تحریریه مقاله

سد تا نسطه جدید مقاله را بعد از انجام اصلاحات آماده و  ر های ارزیابی به اطلاع نویسنده می محتوایی( نتیجه
ارسال نماید. نسطه جدید دوباره توسط داوران نشریه ارزیابی و در صورت انجام اصلاحات به چتا  خواهتد 

 رسید.
یافته در ارائته  شتناختی، و ستامان . مقاله باید دستاورد پژوهش علمی نگارنده و برخوردار از مطتصتات رو 1

 موضوع مورد تحقیق بوده و برای چا  در نشریات دیگر ارسال نشده باشد.
یریه فصلنامه است که بعتد از داوری و تأییتد همکتاران علمتی . پذیر  مقاله برای چا  به عهده هیأت تحر2

گونه تعهدی در قبال پتذیریش  نشریه، صلاحیت چا  آن، اعلام خواهد شد. بدیهی است که فصلنامه هیچ
هتای نظتری و  های ناشی از صحت علمی و یا دیتدگاه ولیتئو یا ردّ مقاله برعهده نطواهد داشت و کلیه مس

 له بر عهده نویسنده و یا نویسندگان آن خواهد بود.ارجاعات مندرج در مقا
( از طریق وبگاه اختصاصتی Word صفحه تایپ شده )محیط 25صفحه و حداکثر در  15. مقاله حداقل در 3

 ارسال گردد. http://psq.bou.ac.irبه نشانی:  علوم سیاسیپژوهشی  -فصلنامه علمی
 پژوهشی و با رعایت شرایط ذیل باشد: -ی. مقاله ارسالی باید دارای ساختار مقالات علم4

 پتن التی  هست)کلمه(، کلید واژگان  150. مقاله ارسالی باید دارای عنوان، چکیده، )حداکثر ده سطر با 4-1
 باشد. گیری و فهرست منابع واژه(، مقدمه، چارچوب نظری، متن، نتیجهکلید

 توا، رسا و مطتصر باشد.. مقاله باید برخوردار از عنوان دقیق علمی متناسب با مح4-2
 . خلاقیت و نوآوری در خصوص موضوع.4-3
 . ارتباط منطقی، انسجام و هماهنگی مطالب.4-4
. مقدمه مقاله محل طرح موضوع مقاله، اهمیت و ابعاد موضوع مستأله متورد پتژوهش و بیتان منظتور 4-5

 نویسنده از طرح و انتشار آن است.
ان مقاله، بایستی نتای  حاصل از تحقیتق و آزمتون فرضتیه کته بیتانگر گیری در پای بندی یا نتیجه . جمع4-6

 گیری باشد ارائه گردد. بحث و نتیجه
 . استفاده از منابع معتبر و اصلی.4-7
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ختانوادگی، ستال انتشتار، جلتد، شتماره  متنی به شترح )نتام های استناد بایستی به صورت درون . شیوه4-8
 صفحه( باشد:

 صورت کامل طبق نمونه ذیل آورده شود:در انتها فهرست منابع ب. 4-9
ویراستار(، شماره جلد،  مترجم/ خانوادگی و نام نویسنده، سال نشر، عنوان کتاب، )محقق/ نام کتاب:

 نام مترجم )محل انتشار: نام ناشر(.
 انتشار(. ، نام مجله، )دوره، شماره، سال«عنوان مقاله داخل گیومه»خانوادگی و نام،  نام مقاله:

 نام نویسنده، عنوان متن، نام سایت یا صفحه اینترنتی. نترنتی:منابع ای
 شود. Boldعنوان کتاب و نام مجله به صورت ایتالیک و  :1 نکته
 ای جداگانه آورده شود. تمامی ارجاعات بایستی در پایان مقاله در صفحه :2 نکته

لمی، تطصص ستمت کنتونی، خانوادگی، سابقه علمی، درجه ع . مشطصات کامل نویسنده، شامل نام و نام5
شناسه پژوهشگری ارکید، نشانی پستی و الکترونیکی )در صتورت وابستتگی علمتی: ایمیتل ستازمانی( و 

 شماره تماس را در برگه جداگانه ذکر فرمایید.

 یادآوری
 شوند. . مقالات دریافتی مسترد نمی1
 . مجله در ویرایش مطالب آزاد است.2
 لات نشانگر نظر نویسندگان مقاله است.شده در مقا های مطرح . دیدگاه3
 . نقل مطالب مجله، با ذکر منبع بلامانع است.4
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Islamic Ummah or Muslim Nations? 1 
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Abstract 

The primary objective of this article is to examine and critique the reductionist 

approach of Cemil Aydin in his book The Idea of the Muslim World—an approach that 

considers the formation of the concept of "Muslim World" merely as a modern political 

phenomenon, attributing it to imperialist and Pan-Islamist discourses of the nineteenth 

century. The present article argues that Aydin's analysis, despite its historical and post-

colonial significance, due to its excessive focus on the political and modern dimensions of 

Islamic identity, neglects understanding the historical, cultural, and spiritual continuity of 

ties among Muslim societies. The author endeavors to conceptually distinguish between 

two levels—the "civilizational and spiritual truth of the Ummah" and the "political and 

institutional reality of the Muslim World"—separating the existential truth of the Ummah 

from the political construct of states, and emphasizing its enduring and historical existence. 

According to Cemil Aydin's argument, no comprehensive political unity existed in the 

Muslim World prior to the nineteenth century, and therefore the concept of "Ummah" or 

"Muslim World" is a product of political reactions during the era of Western imperialism. 

In contrast to this view, the present article is grounded in a civilizational-ontological 

foundation that conceives of the Islamic Ummah not as a political union, but as a "spiritual 

and cultural community" within a historical context; a community whose truth is defined 

through spiritual bonds (faith in God and the Prophet), shared rituals (particularly Hajj), the 

language of revelation (Arabic), and transnational scholarly and intellectual networks of 

scholars. Thus, the "Muslim World" is not an artificial phenomenon, but a living and 

historical reality that has coalesced around the Quran, the Sunnah, and the culture derived 

from them. Thus, the central question of this article is whether the concept of the "Muslim 

World" is merely a political product of the modern era and a reaction to colonialism, or 

whether it originates from an ancient civilizational and cultural truth that has persisted from 

the beginning of Islam to the present. From this question, several sub-questions arise: What 

is the distinction between "Ummah as a spiritual truth" and "Muslim World as a political 
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crystallization"? Then, given this truth and historical continuity, why is the contemporary 

Islamic Ummah ineffective in political and civilizational action, and what are the structural, 

psychological, and civilizational factors behind this rupture in the Muslim World? The 

research method in this article will be critical-comparative analysis. Subsequently, by 

employing the method of "Textual-Discursive Analysis," a reading of Aydin's book  

The Idea of the Muslim World will be presented. Then, using "Comparative Conceptual 

Analysis," Aydin's views will be compared with the opinions of Muslim thinkers and 

civilizational Islamologists such as Marshall Hodgson, Hussein Nasr, Abdolhossein 

Zarrinkoub, and Lovat Bomer. Finally, through the approach of "Dual-Level Analysis," we 

establish a distinction between two levels of analysis—culture-faith on one hand and 

politics-structure on the other—to explain the relationship between religious culture and 

institutional reality. The first conclusion of the article is that Aydin's approach suffers from 

historical reductionism, as it ignores the distinction between the "political Muslim World" 

and the "spiritual-cultural Ummah." He denies the social solidarity of pre-modern Muslims 

due to the absence of political unity, whereas fundamental spiritual, jurisprudential, 

linguistic (Arabic), and Sufi bonds had created a powerful network of shared identity 

among Muslims. Another finding is that in the medieval centuries of Islam, contrary to 

Aydin's assumption, civilizational-worldview elements—such as centers of learning 

(Baghdad, Nishapur, Cordoba), ritual practices (Hajj), and cultural and commercial 

exchanges between East and West—had created powerful "transnational" structures that 

are today referred to as "Islamic Civilization." Moreover, Aydin's analysis, with its "top-

down" historiography and focus on political elites, overlooks the collective awareness of 

ordinary Muslim people, whereas the lived experience of the Ummah in the bazaar, 

mosque, and Sufi lodge has played a central role in the continuity of Islamic identity. The 

fourth point concerns Aydin's mode of thinking, which has secularized his method, 

reducing religion to a political instrument, and disregarding the internal forces of faith and 

revelation as identity-generating elements. The next conclusion is that ethnic, linguistic, 

and cultural diversity in Islamic societies, contrary to Aydin's perception, is not a sign of 

rupture but an expression of plurality within civilizational unity. The final finding is that 

the contemporary Muslim World, though politically pluralistic and fragmented, still 

possesses civilizational and spiritual unity that persists in the Quran, the Sunnah, and the 

historical memory of Muslims. 

Nevertheless, this article identifies two fundamental contemporary obstacles to the 

actualization of the Islamic Ummah: 

1) Structural-Importation Obstacle: The Westphalian nation-state system imposed 

on the Muslim World following the collapse of the Ottoman Caliphate has severely 

weakened the identity structure of the "Ummah," replacing the "interest of the Ummah" 

with the logic of "national interests." This system has fragmented the natural forms of 

connection among Muslims and confined Muslim World politics within the framework of 

rival states; 
2) Psychological-Civilizational Obstacle: Two internal states of "weakness" and 

"fear"—fear of one's own incapacity and fear of the enemy's grandeur—have paralyzed the 

historical will of theummah. As articulated by the Martyr Leader of the Islamic Revolution 

of Iran, Western civilization rules more through its "grandeur" than through wealth and 
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weapons. Until this fear of self and of the enemy is removed, the Islamic Ummah will not 

achieve civilizational reconstruction. 
The final conclusion is that Aydin's theory is based on a conceptual misunderstanding 

between cultural identity and political institution. The Muslim World has never been 

merely a modern construct, but has, based on the internal logic of faith and culture, 

sustained a "living cultural totality" from the early centuries of Islam to the present; 

therefore, the non-realization of political unity in the Muslim World does not indicate its 

absence, and thus the current ineffectiveness of the Ummah in confronting crises such as 

Palestine stems from the structural conflict between the logic of the nation-state and the 

logic of the Ummah, not from an absence of identity. The solution lies not in "constructing" 

a new identity, but in the "existential retrieval" of the Ummah through returning to the 

Quran, redefining the relationship between state and Ummah, and removing the two great 

fears (fear of self and fear of the enemy). 
 

Keywords: Muslim World, Islamic Ummah, Islamic Civilization, Constructed Identity, 

Fear, Cemil Aydin. 
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 1؟«مسلمانمِلَل »یا « امت اسلامی» ماهیّت و واقعیتِ جهان اسلام

 اله باباییحبیب

  H.babaei@isca.ac.irدانشیار، پژوهشکدۀ مطالعات تمدنی و اجتماعی، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران.

 دهیچک

گرایانۀ جمیل آیدین در کتاب ایدۀ جهان اسلام است؛ رویکردی  هدف اصلی این مقاله، واکاوی و نقد رویکرد تقلیل
های امپریالیستتی و  داند و آن را حاصل گفتمان را صرفاً یک پدیدۀ سیاسیِ مدرن می« جهان اسلام»گیری مفهوم  که شکل

رغم اهمیتت تتاری ی و  کنتد کته تحلیتل آیتدین، بته شمارد. مقاله حاضتر استتد م می اسلامیستی سدۀ نوزدهم می پان
سلامی، از درک تتداوم تتاری ی، فرهن تی و ازحد بر ابعاد سیاسی و مدرنِ هویت ا اش، به دلیل تمرکز بیش پسااستعماری

حقیقتت »ورزد. نویسنده تلاش دارد تا با تفکیک مفهومی میان دو سطح  ایمانی پیوندهای میان جوامع مسلمان غفلت می
هتا  ، حقیقت وجودی امت را از برساخت سیاسی دولت«واقعیت سیاسی و نهادیِ جهان اسلام»و « تمدنی و ایمانی امت

کید نماید. بنا به استد م جمیل آیتدین، هتیو وحتدر فراگیتر سیاستی جدا کند و بر و جودی پایدار و تاری ی برای آن تأ
« Muslim World»یتا « Ummah»رو مفهتوم  همتین پیش از سدۀ نوزدهم میان جهان اسلام وجتود نداشتته استت و از

مقالتۀ حاضتر بتر یتک مبنتای  های سیاسی در عصتر امپریالیستم غربتی استت. در برابتر ایتن دیتدگاه، محصوم واکنش
اجتماع ایمتانی »عنوان یک   مثابۀ یک اتحاد سیاسی، بلکه به شناختی ت تمدنی استوار است که امت اسلامی را نه به  هستی

کند؛ اجتماعی که حقیقت آن در پیوندهای ایمانی )ایمان به خدا و رستوم،، مناستک  در بستر تاریخ تلقّی می« و فرهن ی
شتود؛ بتدین ترتیت   های علمی و فکتری عالمتان فراملتی تعریت  می ج،، زبان وحی )عربی، و شبکهویژه ح مشترک )به

نه یک پدیدۀ تصنعی، بلکه یک واقعیت زنده و تاری ی است که حوم محور قرآن، سنت و فرهنگ برآمده « جهان اسلام»
صرفاً محصتوم سیاستیِ « جهان اسلام»م سان پرسش اصلی این مقاله آن است که آیا مفهو بدین از آن دو قوام یافته است.

دوران مدرن و واکنش به استعمار است یا اینکه در یک حقیقت تمدنی و فرهن ی دیرینه ریشه دارد کته از آغتاز استلام تتا 
امتت بته مثابته حقیقتت »آید: تمتایز میتان  امروز استمرار داشته است؟ از این پرسش، چند پرسش فرعی نیز به وجود می

گاه با وجود این حقیقت و پیوست ی تاری ی، امتت استلامی  چیست؟ آن« هان اسلام به مثابه تبلور سیاسیج»و « ایمانی
امروز در کنش سیاسی و تمدنی ناکارامد است و عوامل ساختاری، روانی و تمدّنی این گسست در دنیای اسلام چیست؟ 

 -تحلیتل متنتی»گیتری از روش  تطبیقی خواهد بود. در ادامه ن ستت بتا بهره -روش تحقیق در این مقاله تحلیل انتقادی
شتود؛  ارائه می The Idea of the Muslim World، خوانشی از کتاب Textual–Discursive Analysis« )گفتمانی

تفکتران ،، دیدگاه آیدین بتا آرای مComparative Conceptual Analysis« )ای تحلیل مفهومی مقایسه»سپس با روش 
کتوب و لوفتان بتومر ستنجیده  شناسان تمدنی مانند مارشام هاجسن، حسین نصتر، عبدالحستین زرین مسلمان و اسلام

                                                                 
 .28-7(، ص3)28، سیعلوم سیا. ؟«مِلَل مسلمان»یا « امت اسلامی»ماهیّت و واقعیتِ جهان اسلام  (.1404)اله  بابایی، حبیب استناد به این مقاله:

https://doi.org/10.22081/psq.2025.72356.3026 
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،، میتان دو ستطح تحلیتل ت Dual-Level Analysis« )دووجهتی -تحلیتل ستطحی»نهایتت بتا رویکترد  شود و در می
نهیم تا نسبت میان فرهنگ دینی و واقعیت نهتادی  ساختار از سوی دی ر ت تمایز می -ایمان از یک سو و سیاست -فرهنگ

جهان اسلام »گرایی تاری ی است؛ زیرا فرق میان  تبیین گردد. نتیجۀ ن ستین مقاله آن است که رویکرد آیدین دچار تقلیل
 گیرد. وی همبست ی اجتماعی مسلمانان پیشامدرن را بته ستب  فقتدان را نادیده می« امت ایمانی ت فرهن ی»و « سیاسی

ای  که پیوندهای بنیادین ایمتانی، فقهتی، زبتانی )زبتان عربتی، و عرفتانی، شتبکه حالی کند، در وحدر سیاسی انکار می
های میانه اسلامی، بتر ختلاف فتر   نیرومند از هویت مشترک میان مسلمانان پدید آورده بود. نتیجه دی ر اینکه در سده

)بغداد، نیشتابور، قرببته،، مناستک عبتادی )حتج، و مبتاد ر  زیست تمدنی ت همچون مراکز علم آیدین، عناصر جهان
استت کته امتروزه از آن بته   قدرتمندی را ایجتاد کترده« فراملی»فرهن ی و تجاری میان شرق و غرب اسلام، ساختارهای 

ان سیاستی، و تمرکز بتر ن ب ت« از با  به پایین»ن اری  شود. دی ر اینکه تحلیل آیدین با تاریخ تعبیر می« تمدن اسلامی»
که تجربۀ زیسته امت در بتازار، مستجد و خانقتاه نقتش  حالی دارد؛ در آگاهی جمعی مردم مسلمان را از نظر دور ن اه می

اصلی در تداوم هویت اسلامی داشته است. نکته چهارم در مورد شیوۀ فکری آیدین است کته روش او را ستکو ر کترده، 
توجته مانتده استت.  عنوان عناصر مولّد هویتت بی یروهای درونی ایمان و وحی به دین را به ابزار سیاسی فروکاهیده و به ن

نتیجۀ بعدی اینکه تنوع قومی، زبانی و فرهن ی در جوامع اسلامی، برخلاف تصور آیدین، نه نشانۀ گسستت، بلکته نمتود 
ثر و متفرّق است، از منظر تعدد در وحدر تمدنی است. آخرین یافته اینکه جهان اسلام کنونی اگرچه از نظر سیاسی متک

 فرهن ی و ایمانی همچنان واجد وحدر تمدنی است که در قرآن، سنت و حافظۀ تاری ی مسلمانان استمرار دارد. 
 ه است:دشیابی امت اسلامی آشکار  با وجود این، در این مقاله دو مانع بنیادین معاصر در برابر فعلیت

ت ملت وستفالیایی که پس از فروپاشی خلافتت عثمتانی بتر جهتان استلام  نظام دولت :مانع ساختاری ت وارداتی. 1
ستاخته « مصلحت امت»را جای زین « منافع ملی»شدر تضعی  کرده، منطق  را به« امت»تحمیل شد، ساختار هویت 

رقیت   هتای تکه و سیاست جهان اسلام را در قالت  دولت های ببیعی پیوند میان مسلمانان را تکه است. این نظام، شکل
 محصور کرده است؛

ت ترس از ناتوانی خود و ترس از هیبت دشمن ت « ترس»و « وَهن»دو حالت درونی از  :شناختی ت تمدنی مانع روان. 2
ارادۀ تاری ی امت را فلج کرده است. به تعبیر رهبر شهید انقلاب اسلامی ایران، تمتدن غترب بتیش از آنکته بتا وترور و 

راند. تا زمانی کته ایتن تترس از ختویش و از دشتمن رفتع نشتود، امتت  خود فرمان می« هیبتِ »سلاح حکومت کند، با 
 اسلامی به بازسازی تمدنی خود دست ن واهد یافت.

فهم مفهومی میان هویت فرهن ی و نهاد سیاستی استت. جهتان  نتیجۀ نهایی اینکه، نظریۀ آیدین مبتنی بر نوعی سوء
های اولیه اسلامی تتاکنون  ه، بلکه بر اساس منطق درونی ایمان و فرهنگ، از سدهای مدرن نبود اسلام هرگز صرفاً برساخته

نیافتن وحدر سیاسی جهان اسلام بتر نبتود آن د لتتی  را تداوم ب شیده است؛ بنابراین تحقق« کلیت فرهن ی زنده»یک 
تعار  ساختاری میتان منطتق  هایی چون فلسطین ناشی از کنونی امت در مواجهه با بحران کارآمدیسان نا ندارد و بدین

بازیتابی »هویتت جدیتد، بلکته در « ستاختن»حتل نیتز نته در  ملت و منطق امت است، نه از فقدان هویت. راه - دولت
امت از بریق بازگشت به قرآن، بازتعری  نسبت دولت و امت و رفع دو ترس بزرگ )ترس از خویشتن و تترس « وجودی

 از دشمن، نهفته است.
 

 جهان اسلام، امت اسلام، تمدن اسلامی، هویت برساخته، ترس، جمیل آیدین.‌:ها‌دواژهیکل
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 . مقدمه1

جهتان »گیری ایتدۀ  به چ ون ی شتکل 2در کتاب ایدۀ جهان اسلام: تاری چه فکری جهانی 1جمیل آیدین
هتا،  پرداخته است. از نظر آیدین مفهوم جهان اسلام در سدۀ نوزدهم شتکل گرفتت و توستط دولت« اسلام

به بتور فراگیتر روا   ۱۸۷0رهبران مذهبی و ن ب ان سیاسی مسلمان و غیرمسلمان توسعه یافت و در دهه 
گرایانته و  های ملی تتا پتیش از تجزیته توستط ایتدئولوژی پیدا کرد. به باور ایشان، این تفکر کته مستلمانان

انتد، نادرستت استت. اساستاً پتیش از ایتن مستلمانان از یتک وحتدر سیاستی  استعمار اروپا متّحد بوده
 ستازی امپریالیستتی و نظتم برخوردار نبودند و مفهوم جهان اسلام، تعبیر جدیدی است که بتا ورود جهانی

دهتد و نامته ایتدۀ جهتان استلام ارائته متیترتی  آیدین نقدی بتر شتجره نجدید جهانی به وجود آمد؛ بدی
هراستان از فرضتیۀ وحتدر هتا و استلاماسلامیستتکوشد نشان دهد که از اواختر ستدۀ نتوزدهم پتان می

ستازی مستلمانان بته عنتوان  اند؛ از این منظر نژادی های سیاسی خود بهره بردهمسلمانان برای پیشبرد برنامه
دست در این بازه آغاز شتد کته همتراه بتا آن،  به عنوان یک کلّ یک« دنیای اسلام» ن و خلق یک گروه هم

شناستیم و دی تر نقتا   ای که امروز به نام خاورمیانه می ای از منطقه های عمده استعمارگری غرب در ب ش
قتصتادی توانستتند های اروپایی با استفاده از نیروهای نظتامی و ا آسیا شروع شد. از نظر آیدین وقتی قدرر

به خاورمیانه و شرق آسیا نفوذ کنند، ایدۀ جهان اسلام که نوعی نمایش قتدرر در برابتر نظتام امپریالیستتی 
وارۀ  ،. اوایتل ستدۀ نتوزدهم، نظتم جهتانی بتر پایتۀ یتک نظتامAydin, 2017, p. 40بود، بیشتر رخ نمتود )

کردنتد  ذهبی تحت حمایت حاکمی زندگی میهای م تل  قومی و م امپراتوری بنا شده بود که در آن گروه
استلامی تتا  که ممکن بود زبان، میراث یا باورهای مشترکی نداشته باشند. بته گفتته آیتدین، تفستیرهای پان

عمتل آنهتا نتوانستتند  شناسانه در سطح مفهومی پاسخ دادنتد؛ بتا ایتن حتام در های شرق حدی به گفتمان
های م تل  مستلمانان در پایتان ستدۀ  بیشتر به این دلیل که گروههمبست ی میان مسلمانان را ایجاد کنند؛ 

هتای م تلفتی وفتادار بودنتد. از ستوی دی تر بترای حاکمتانی ماننتد ستلطان عثمتانی،  نوزدهم بته دولت
شد که از آن برای کس  امتیتازاتی از  اسلامیسم بیشتر به عنوان ابزاری سیاسی تلقّی می عبدالحمید دوم، پان

ستان شتواهدی مبنتی بتر وجتود یتک هوشتیاری  کترد. بدین یی در دوران افوم استفاده میهای اروپا قدرر
مسلمانی علیه یتک نهتاد یکپارچتۀ مستیحیِ غربتی در دورۀ پتیش از دورۀ استتعمارگری وجتود نتدارد.  پان

بطوبۀ اهل شمام آفریقا در سدۀ چهاردهم و اِولیا چلبیِ عثمانی در سدۀ هفتدهم کته  مسافرانی همچون ابن
مفهتوم »بتاره تصتوّری از یتک  نشین نوشته بودند هم، در های مسلمان ربارۀ تنوع فرهن ی و زبانی سرزمیند

ترتی  تعلتق متذهبی هتیو نقتش  اند! بتدین چیتزی ننوشتته« شده از یک تمتدن مستلمان انتزاعی و جهانی
استت. در ن تاه کترده  ب ش در گذشتته بتازی نمی ای به عنوان یک عامل اتحادب ش و انسجام کننده تعیین

                                                                 
1. Cemil Aydin 
2. The Idea of the Muslim World, A Global Intellectual History 
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به مثابه یتک هویتت مشت ز از یتک ستو برآمتده از تصویرستازی « جهان اسلام»آیدین، پیدایش کلمۀ 
اسلامیستم از استلام بته مثابته یتک هویتت  هراسان اروپایی و از سوی دی ر برخاسته از تصتویر پان اسلام

اس ی بود به حس تهدیتد از به مثابه امری برساخته پ« جهان اسلام»جمعی بزرگ بوده است؛ به دی ر بیان 
ها از سوی دی ر. این گونه از برساخت ی جهتان استلام در  هراسان از یک سو و پان اسلامیست ناحیه اسلام

و « تقابل استلام و غترب»، «تاریخ مسلمانان»، «دین جهانی» 1،«تمدن اسلامی»مفاهیم دی ری همچون 
 ،. Aydin, 2017, p. 24نیز خود را نشان داده است )« ضد استعمارگرایی»

رود  ها از جوامع اسلامی و کشورهای استلامی متی آیدین با این توضیح اساساً در پی نفی کلان روایت
پتردازد؛ بنتابراین آیتدین  و در این میان بته رد و انکتار ایتدۀ تمتدن استلامی در تتاریخ گذشتته و اکنتون می

ن دهد و چنین روایتتی را نادرستت معرفتی خواهد روایت درگیری ابدی میان جهان اسلام و غرب را پایا می
کند؛ بدین منظور نویسندۀ کتاب با ذکر شواهد تاری ی از دوران امپراتوری عثمانی و اینکه در آن دوران هتر 

کوشد متدعای ختود را  کشوری در پی منافع ملی خود بوده است و نه منافع امت اسلام یا جهان اسلام، می
های امپریالیستی اروپا به ستوی اوراستیا گاه که قدرر به اوبار برساند. آندر نفی چیزی به نام جهان اسلام 

استلامی گسترش یافتند، حاکمان مسلمان در ایران، افغانستان، آسیای مرکزی و هند به جای همبست ی پان
ها به مرزهای کشورهای استلامی،  شدن اروپایی  های داخلی پرداختند. جال  آنکه حتی با نزدیک به رقابت

حاکمان مسلمان خطری مشترک از سوی غرب برای دنیتای استلام تصتور نکردنتد و بیشتتر در پتیِ منتافع 
جدای خود بودند. از این نظر، مسلمانان بوسنی تمایل بیشتری به ایجتاد پیونتدهای فرهن تی و تجتاری بتا 

مام آفریقتا مسیحیان شرق اروپا داشتند تا با مسلمانان جنوب شرق آسیا؛ همچنتین مستلمانان چتین و شت
ای خود متصل بودند تا به یکدی ر. در مدیترانته، جنتوب شترق های منطقهبیشتر به همسای ان و امپراتوری

اروپا، قفقاز، آسیای جنوبی و آسیای جنوب شرقی، مستلمانان همتواره در کنتار غیرمستلمانان زیستته و از 
هتایی گویتد: شتباهت البته جمیل میشدند.  مند می سیاست، فرهنگ، اقتصاد و زندگی روزمرۀ محلی بهره

ها هم به همان انتدازه  میان مسلمانان از آفریقا تا شرق آسیا قابل مشاهده است؛ ولی از نظر او تنوع و تفاور
سان دانش و اعمام دینی مشترک هرگز موج  اتحتاد و همبستت ی  مهم، آشکار و شاید غال  هستند؛ بدین
هتای  المللتی و جنبش های بین ایت نویستنده بته نقتش ستازماننه سیاسی در سطح جهانی نبوده است. در
دهد که چ ونته ایتدۀ جهتان استلام در ایتن دوره  کند و توضیح می سیاسی مسلمانان در این دوره اشاره می

میلادی، حتوادث  ۱9۸۸تا  ۱945کند که در فاصله زمانی  دوباره به یک مسئله مهم تبدیل شد. او اشاره می
                                                                 

. از نظر آیدین ایجاد جهان اسلام نتیجۀ وابست ی مسلمانان به امپراتتوری و ابتزاری بترای انتقتاد از نژادپرستتی اروپتایی بتود. 1
جتماعی پاسخ داد و تأکید کرد که مسلمانان نیز متمدن هستند و شایستتۀ رفتتار شناسی و داروینیسم ا اسلامیسم به شرق پان

 باشند. ای می محترمانه
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 ستوزی در مستجد اصقصتی در ستام لمان به وقتوع پیوستت کته یکتی از آنهتا آتشخونینی در جوامع مس
 بتتود. در واکتتنش بتته ایتتن وقتتایع، ملتتک فیصتتل بتتن عبتتدالعزیز بتتن ستتعود از عربستتتان ستتعودی  ۱969

ای نتوین  خواستار برگزاری نشستی با حضور رهبران کشورهای مسلمان شد. فیصل خود را به عنوان نست ه
وم در سدۀ بیستم معرفی کرد که هدفش احیای همبستت ی جهتانی مستلمانان بتود از سلطان عبدالحمید د

(Aydin, 2017, p. 3.، 
ها،  گرا دربتارۀ پدیتدۀ برختورد تمتدن پردازان تمدن های نظریه آیدین در این کتاب به بور ضمنی دیدگاه

، 2002ئیس )لوئیس، ، و برنارد لو2004،، ژیل کپل )کپل، 200۷مانند ساموئل هانتین تون )هانتین تون، 
واقتع استتد م اصتلی ایتن کتتاب بتا آرای  کنتد. در دانند، رد می را که اسلام را برای تمدن غرب تهدید می

راستاست که روایت اسلام به عنوان یک تهدید  ، هم۱999گرانی مانند جان ام. اسپوزیتو )اسپوزیتو،  پذیرش
ید به عنوان تهدید تلقّی شود؛ بلکه بایتد چونتان بیتانی دانند. ظهور اسلام نبا جهانی را یک افسانۀ غربی می

،. آنهتا خواهتان 2009کند، در نظتر گرفتته شتود )راوف،  اصیل از مسلمانان که به تمدن جهانی کمک می
بور که غرب تاکنون عمل کرده است. آرزوی آنهتا   بودن نیستند؛ همان ای از نوع تسلط و زیرمجموعه رابطه

تردید کتاب ایده جهان  گرایی: بی های زندگی است. آیدین و مشکل تقلیل تمامی جنبه تنها برابری با غرب در
ن اری اندیشته و مطالعتار  اسلام: تاریخ فکری جهانی نوشتۀ جمیل آیدین یکی از آوار مهم در حوزۀ تاریخ

ی هتا دهتد کته چ ونته پتیش از عصتر امپریالیستم، امپراتوری کوشد نشان  پسااستعماری است. آیدین می
داشتته باشتند، درگیتر « اتحاد استلامی»مسلمان همچون عثمانی، صفوی و گورکانی، بیش از آنکه دغدغۀ 

 بسا نقدپذیر است: ها و منافع ژئوپلیتیک خود بودند. این کتاب در چندین نکته قابل تأمل و چه رقابت
ترین نقدها به رویکترد  یکی از اساسی دادن پیوندهای پیشامدرن: اهمیت جلوه گرفتن یا کم ال ، نادیده

گرفتن پیوندهای عمیق و واقعی جهتان استلام در  و نادیده« گسست مدرن»آیدین، تأکید تقریباً مطلق او بر 
بته معنتای « استلامی ژئوپلیتیک پان»تر یک  دوران پیشامدرن است. منتقدان آیدین معتقدند که اگرچه پیش

های فراملی علما، تجار، صوفیان و زائران حج را کته  مدرن آن وجود نداشت، او در این میان، اهمیت شبکه
گاهی مشترک اسلامی را تغذیه می قرن در  1گیرد. شاهرخ مسکوب جدیتد کم می کردند، دست ها هویت و آ

ایتدۀ جهتان »بودن  ستازی متدرن کند که آیدین در تلاش بترای برجسته نقد خود بر این کتاب، استد م می
دار را که از بریق زبان مشتترک )عربتی،، متتون مقتدس  ی و معنوی ریشه، پیوندهای فرهن ی، فکر«اسلام

های حقوقی )فقه، و مناسک مشتترک )حتج، شتکل گرفتته بتود، بته حاشتیه  واحد )قرآن و حدیث،، نظام
کنتد کته  دهد و فراموش می ترجیح می« ایمان»و « فرهنگ»را بر « سیاست»راند؛ به عبارر دی ر آیدین  می

شتدن بته عنتوان یتک  هتا پتیش از برساخته ، قرنcommunity of faithاجتماع ایمانی ) به مثابۀ یک« امت»
                                                                 

1. Shahrokh Mescob-Jadid 
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 ،.Mescob-Jadid, 2018پروژۀ سیاسی، وجود داشته است )
از با  »روایت آیدین یک تاریخ فکری  ن اری از با  به پایین: ب، تمرکز بیش از حدّ بر ن ب ان و تاریخ

ن اران )ماننتد  هتا و روزنامته وی ستلابین، روشتنفکران، دیپلماراستت. تمرکتز او بیشتتر بتر ر 1«به پایین
که این رویکرد برای یتک تتاریخ  حالی الدین اسدآبادی و رشید رضا، است. در عبدالحمید دوم، سید جمام

گتاهی توده« فکری» هتای مستلمان را نادیتده  قابل درک است، همواره این اشتکام را دارد کته تصتورار و آ
تتر استلامی، تنهتا در ذهتن  و احساس تعلق به یتک اجتمتاع بزرگ« امت»پرسند: آیا  میگیرد. منتقدان  می

ن ب ان وجود داشت؟ آیا یک مسلمان عادی در سدۀ هفدهم در سمرقند یتا تیمبوکتتو )در کشتور متالی،، 
دیتد؟ جیمتز  تتر استلامی کته از انتدلس تتا چتین گستترده بتود، نمی خود را ب شتی از یتک کلیتت بزرگ

هتای اجتمتاعی و  ن تاری آیتدین، پویایی کند کته تاریخ مورخ برجستۀ شمام آفریقا، اشاره می 2دوگام، مک
دهی به هویت جمعی را کمتر متورد توجته  ها و نقش احساسار دینی عامه در شکل فرهن ی در سطح توده

بازارهتا و در  شوند، بلکه در مستاجد، های ن ب ان ساخته نمی ها تنها در سالن دهد. به باور او، ایده قرار می
 ،.McDougall, 2017گردند ) خلام تعاملار روزمره نیز بازتولید می

ترین نقتد از منظتر اندیشتۀ  ب ش: شاید مهم تحلیل ناکافی از نقش قرآن و سنت به عنوان منابع هویت
 ی اسلامیسم باشد. او این جنبش را بیشتتر پاست های پان نسبت سکو ر آیدین از ان یزه اسلامی، تحلیل به

کند. در این چتارچوب، دیتن و مفتاهیم استلامی بته  به امپریالیسم غرب تفسیر می« واکنشی»و « ابزاری»
ناپذیر استت، امتا آیتدین از  که این جنبه از واقعیت انکار حالی یابند. در ابزاری برای بسیج سیاسی تقلیل می

کنتد.  هویت و انستجام غفلتت می درک نیروی درونی و پویایی مستقل منابع دینی )قرآن و سنت، در تولید
، و ۱0میتان مممنتان )حجترار، « اختور»،، 92)انبیتاء، « امت واحتده»قرآن کریم با مفاهیمی همچون 

گتاهی تمتدنی و هتویتی فراملتی را در همتان «دارالکفتر»و « دارا سلام»مرزبندی میان  ، بتذرهای یتک آ
کنتد  های سیاسی مدرن آنها تحلیل می بستر استفادههای اولیه کاشته بود. آیدین این مفاهیم را بیشتر در  سده

های سیاسی، در وجدان جمعتی  ها چ ونه در بوم تاریخ، فارغ از پروژه پردازد که این ایده و کمتر به این می
کنتد کته آیتدین گرچته بته متفکتران استلامی  در نقتد ختود اشتاره می 3اند. عمرو عثمتان مسلمانان زیسته

الملل و تاریخ جهانی سکو ر استت و  های روابط بین او بیشتر متأور از نظریه پردازد، چارچوب تحلیلی می
دهتد  بینی درونی استلام بته عنتوان یتک نیتروی محرکتۀ مستتقل بهتا نمی به اندازۀ کافی به الهیار و جهان

(Osman, 2018بر این ادعای آیدین مبنی بر اینکه نبتود وحتدر سیاستی مستلمانان پتیش از ستدۀ  ،. افزون
 هتتای ویژه در دوران بعتتدی تکیتته دارد. تتتاریخ استتلام، بتته ن تتاری خطتتی و یک دهم، بیشتتتر بتتر تاریخنتتوز

                                                                 
1. top-down 
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های چنین وحدر و هویتت سیاستی ت  های م تلفی از اتحاد و افتراق بوده است که نمونه اولیه، شامل دوره
یان مشتاهده کترد های خلافت راشتدین و دوران امویتان و عباست توان در دورۀ اداری و قانونی مشترک را می

(Osman, 2018های سیاسی و اجتماعی مشترک بدین معنا نیستت کته تتراکم ایتن  ،. البته وجود این هویت
های تاری ی یکسان بوده است. ببیعی است کته فشتردگی و انباشتتِ هتویتی در هتر  هویت در همه دوره

استت کته بتا رشتد غترب و ورود شود و کتاملًا ببیعتی  ها و رقیبان خود بیشتر می ملتی متناس  با دی ری
هتای استتعماری غترب  و نیز با توسعۀ فعالیت« ماندگی مسلمانان عق »ناپلئون به مصر و برح پرسش از 

التدین  در کشورهای اسلامی، ن ب ان دنیای اسلام و سیاستمداران و نیز رهبتران مستلمانی همچتون جمام
یش از پیش دنبام بکنند. در این میان اشتکام یتا اسدآبادی یا محمد عبده و دی ران برح هویت اسلامی را ب

خوبی آن را فهم و یا حل کند، مسئله تنوع قومی، فرهن تی،  تواند به دهد و او نمی ابهامی که آیدین را آزار می
توان به مثابه عاملی بترای گسستت  مذهبی و دینی در جوامع اسلامی است. وجود تنوع در این جوامع را می

توان هتم آن را عتاملی بترای یتک انباشتت و  کرد؛ کاری که آیدین انجام داده است و می هویتی قلمداد و بی
تراکم هویتی در نظر گرفت؛ کاری که راقم این ستطور در کتتاب تنتوع و تمتدن در اندیشتۀ استلامی بتدان 

 در تتاریخ« وحدر و کثترر»تواند مسئله  پرداخته است. اشکام کار آیدین آن است که به لحاظ نظری نمی
ستاز و غناب شتی را در آن آشتکار بستازد  های اشتتراکی و هویت درستی فهم کند و نقطته جهان اسلام را به

)هویت ایجابی،، ناچار به سمت کش  هویت ستلبی و هتویتی در پرتتو رد و انکتار نظتام ستلطه و نظتام 
« ان غتربجهت»رود. جهان اسلام و جهان غرب: آنچه که دنیتای غترب را موستوم بته  استعماری غرب می

هتا وجتود دارد،  ها و ایتالیایی ها و فرانسوی ها و آلمانی کرده است نه تنوع و اختلافی است که میان ان لیسی
کلیتت فرهن تی بستیار »های بزرگ در تاریخ اندیشۀ غربتی، یتک  بلکه به تعبیر لوفان بومر در کتاب جریان

برختوردار از یتک هویتت مشت ز تبتدیل است که همه اینها را به یک واحد مطالعۀ تتاری ی و « گسترده
هتای  های ملی تفکتر و رفتتار و یتا آن نتوع از گروه کس از روی تعقل وجود شیوه هیو»کند. از این نظر،  می
کس نیتز منکتر آن نیستت کته  کند؛ بته همتین ستان هتیو نامید، انکار نمی نفعی را که مارکس ببقه می ذی

تری که بته  ها در اجتماع فرهن ی وسیع ها و ایتالیایی ها، فرانسوی ها، آلمانی بورژوازی و پرولتاریا، ان لیسی
های هندو، چینتی، استلامی و  ... غرب بدین معنا از تمدن نامیده شده، مشارکت دارند« غرب»بور سنتی 

توان تحلیتل جمیتل آیتدین در  ،؛ بدین ترتی  البته می3۱ص. ،۱3۸2 )لوفان بومر،« شود روسی متمایز می
های سلبی آن در برابر جهان شترق )ماننتد  و هویت« جهان غرب»بارۀ  جهان اسلام را در باب هویت سلبی

گتاه هویتت  های صتلیبی، و آن بیزانس یا همان روم شرقی،، هویت سلبی آن در برابر جهان اسلام در جنگ
ایتن همته های هویتی رقی  در دوران جدید نیز اجرا کرد. اما  های نوظهور و جهان سلبی آن در برابر قدرر

زمینه برای هویت سلبی غرب هرگز موج  ن شت که جمیل آیدین چنان هویتی را هویتی برستاخته تلقّتی 
قلمترو »هتای معنتایی، در یتک فراینتدی  ها و جهان روایت غرب را انکار نماید. اساستاً تمتدن کند و کلان
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است ماننتد آمریکتا در دو ستده رخ کنند. این قلمرو اعتبار گاه ممکن  پیدا می« اعتبار/ قلمرو پرستیژ تمدنی
بدهد و گاهی ممکن است در یک هزاره پیدا بشتود؛ ماننتد آنچته کته بترای اقتوام امپراتتوری روم و ستپس 
تشکیل کشورهای اروپایی در سدۀ دهم میلادی پدید آمد؛ گاهی نیتز ممکتن استت ایتن هویتت در یتک 

 برای تمدن اسلامی یا جهان اسلام خلق شد.  فرایند هزار و پانصد ساله تحقق پیدا بکند؛ مانند آنچه که

 « جهان فرهنگی و تمدنی اسلام». ایدۀ 2

دانتد؛ نته  های دی ری وجود دارد که تکوّن جهان اسلام را تمدنی می بر خلاف اندیشۀ جمیل آیدین، اندیشه
لانیتت مشتترک سیاسی، ملی و فرهن ی و نه دولتی. از این منظر، رشتۀ پیوند در جهان اسلام را بایتد در عق

تنهتا یتک مقدمته یتا یتک   گیری دولت در جهان اسلام پی گرفت؛ نه در دولت مشترک. از این منظر، شکل
بسا دولتی نه مقدم بر یک تمدن، بلکه مبتنی بر یتک تمتدن  آید. چه مرحله درشکل گیری تمدن به شمار می

هتایی بتا هویتت مشتترک  دولت هتای تمتدنی و گیری دولت توانند به شتکل ها می شکل گرفته باشد. تمدن
های اسلامی گذشتته در تتاریخ استلام مشتاهده  های آن را در دولت اسلامی بینجامند که شاید بتوان نمونه

کننتده در  هتا نقشتی تعیین هتا هستتند و دولت ها برختوردار از دولت سان هرچند همتواره تمتدن کرد. بدین
وانند داشته باشند، رابطه میان دولت و تمدن، رابطتۀ ت رشد یک تمدن می گیری یک تمدن و فرایند روبه شکل

گیری  های شتکل هتا زمینته ای دیالکتیک بوده است. همان بور کته دولت سویه نبوده است، بلکه رابطه یک
هتای  بندی دولت های بستیار مستاعدی بترای صتورر ها نیز خود زمینته اند، تمدن یک تمدن را فراهم کرده

ارشام هاجسن، مسلمانان پیش از دوران مدرن به هویتی واحد در ستطح یتک به باور م 1تمدنی بوده است.
                                                                 

تمدنی و تشکیل بندی هویت  های اسلامی در صورر . در این باره تأکید برخی از اندیشمندان بر موضوع دولت و نقش دولت1
گانتۀ  ای در ترستیم مراحتل پنج تتوان در بیانتار و تأکیتدار آیتت اللته خامنته امت اسلام قابل توجه است. نمونه آن را می

گیری تمدن استلامی تأکیتد  گیری تمدن اسلامی مشاهده کرد. ایشان به سهم دولت )یا همان دولت تمدنی، در شکل شکل
ب اسلامی، تشکیل نظام اسلامی، تشکیل دولت اسلامی )شتامل همته کتارگزاران نظتام کرده و این مراحل را در وقوع انقلا

اسلامی و نه فقط قوۀ مجریه،، تشکیل جامعه اسلامی و سپس تشتکیل تمتدن استلامی ضتروری دانستته استت )بهمنتی، 
خطتی بتوده ستازی، مراحلتی مکتانیکی و  ،؛ ولی این بیان بدان معنا نیست که این مراحل تمدن23۷-۱9۸، صز.۱393

خوبی توجه دارند که اوً  نظام، دولت و جامعه پیش از تشکیل تمدن، باید سویه و صبغۀ تمدنی داشتته  باشد، بلکه ایشان به
ها و بستتر تمتدنی استتوار شتده باشتد. بتدون  بندی تمدنی هریک از این مراحل آغازین، باید بر زمینته باشند؛ وانیاً صورر

گیرد و بدون نظام تمدنی، دولت تمتدنی و  دولت تمدنی و جامعه تمدنی، تمدنی شکل نمی های تمدنی نظام تمدنی، زمینه
جامعه تمدنی هم، تمدنی شکل ن واهد گرفت. مُنی ابوالفضل، از متفکران زن مسلمان در مصر نیز در باب نقش دولت در 

بندی امت وستط )اصمت   صورر گیری امت اسلامی بدین ضرورر پرداخته است. ایشان به اصل دولت و سهم آن در شکل
کند. از این نظر، هرچند مدار امت در اسلام، عقیده است و نه دولت، با تأسیس دولت، مقومار بنیتادی  القط ، تأکید می

سان از نظر منی ابوالفضتل، دولتت  گردد؛ بدین گیرد و صیانت از امت نیز با دولت میسور می عمران و آبادانیِ امت شکل می
 ،.24م، ص. 2005شود )ابوالفضل،  مت و نه بدیل آن، بلکه مکمل و متمم امت تلقی مینه خاست اه ا
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 تمدن رسیده بودند و چنین روندی نوعی از سبک زندگی مشترک را ساخته بود که هاجستن بترای آن از واژۀ
(Islamicateکند ) ، استفاده میHodgson, vol. 2, p. 334بتدین  1،. هاجسن در آغتاز کتتاب اعجتاز استلام

انتد، ایتن  اخته است که تا وقتی مسلمانان در یک چارچوب اخلاقی بته فعالیتت گروهتی پرداختهنکته پرد
های گروهی از آنان کالبدی ساخته استت و آنتان بتا اشتتراک در ایمتان بته ختدا و رستوم ختدا و بتا  کنش

ک امتت اند و درنهایت به ی شناختن همدی ر، از اسلامِ فردی به سوی اسلامِ جمعی حرکت کرده رسمیت به
اند. از منظر هاجسن، ایمانِ اجتماعی تنها برآمده از تعالی فردی و خصوصتیِ شت ز  اسلامی تبدیل شده

ستان تتدیّن و   کند؛ بدین  مومن نیست، بلکه این ایمان، تکالی  اجتماعی و عمومی را نیز متأور و مقدس می
فراروی دیتن از مستجد بته زنتدگی »ارد: گذ  ای را به لحاظ اجتماعی و گروهی بر جای می  تعبّد آوار گسترده

ش صی و اجتماعی و گسترش آن از مناسک دینی به مراستمار فرهن تی موجت  سترایت دیتن از قلمترو 
شود و باعتث حضتور دیتن در همتۀ ابعتاد فتردی و اجتمتاعی، اخلاقتی و   خصوصی به قلمرو عمومی می

از قلمرو اسلامِ به مثابه یک دین ختار  شتده تدریج  سان ما به  گردد؛ بدین  عقیدتی و سیاسی و اقتصادی می
شتویم کته در   و به اسلامِ به مثابه یک فرهنگ، یک تمدن، یک قدرر و سیاست و بلکه یک جهتان وارد می

نکتۀ مهمی که هاجسن در اعجاز استلام پتی «. گیرد  آن همۀ امور به نام اسلام و با استناد به اسلام انجام می
 رهنگ مسلمانان و نسبت آن با دین ی انتۀ استلامی استت. از ایتن منظتر، استلام ها و ف  گیرد تکثر سنت می

 هتا   اند، دینی ی انته استت. استلام از میتان عرب  های دینیِ افرادی که بدان ایمان آورده به لحاظ تعدد سنت
 المللتی شتد و در جاهتای م تلت  ریشته دوانتد. در دنیتای استلام یتک  شروع شد، ولی خیلتی زود بین

 از دورۀ اوم اسلامی وجود نداشتته استت؛ بتا ایتن حتام امتروزه وقتتی مستلمانان  مرکزی جهانی غیر نظام
تنها  بینیم، آنها از یک انسجام استلامی در مقیتاس جهتانی برخوردارنتد؛ آنهتا نته  را در جاهای م تل  می

م برخوردارنتد کلی از یتک میتراث مشتترک هت دهند، بلکته بته  مناسک جمعی مانند حج را با هم انجام می
(Hodgson, Vol. 1, pp. 72-78،.  را بته مثابته یتک متتن و منبتع وحیتانی مشتترک « قترآن»همۀ مسلمانان

هتای مشتترکی پیتدا کننتد. در نظتم   شتود آنهتا زبتان مشتترک و حتتی چالش  پذیرند. همین موج  می  می
به عنوان منبتع زنتدگی در امتور  ب شید. قرآن  های قرآنی هر شرایطی را تقدس می اجتماعیِ مسلمانان، پیام

 ،. تکتترار مستتتمر ختتودِ Ibid, p. 183کتترد ) نظتتامی، ختتانوادگی، سیاستتی و اجتمتتاعی مقرراتتتی را وضتتع 

 ترین عناصر معرفتتی، معنتوی و حتتی هنتری آیار قرآنی و تلاور قرآن در میان مسلمانان نیز یکی از مهم

 در میتان همتۀ هنرهتای»تمتاعی داشتته استت. در میان مستلمانان بتوده و همتواره کارکردهتای کتلان اج

 ترین هنتر مقتدس  تتر استت. ایتن هنتر عتالی تتر و مرکزی اسلام تلاور آهن ین قرآن مجیتد از همته مهم

ببع در بسیار موارد با هنتر کتابتت کتلام خداونتد و نیتز بتا  اسلام است. هنر تلاور آهن ین قرآن مجید به
                                                                 

1. The Venture of Islam 
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)نصتر، « شده است این کتاب مقدس آمده است، همراه می های کردن قصصی که در بسیاری از سوره حفظ
 ،.۱5۷ص. ،۱3۸9

های اعتقادی مشترکی در میان مسلمانان وجود داشتته استت. آنهتا در   افزون بر قرآن و نیز سنت، مملفه
اند. از سوی دی تر محتتوای اجتمتاعی   دو عنصر ایمان بر خدای ی انه و باور به روز قیامت اتفاق نظر داشته

اسلام موجبار پیوست ی در میان مسلمانان را ایجاد کرده بود. اسلام فراتر از امور فردی محتوا داشتت خود 
فقط بتر عبتادر  رو نته ایتن مرات  بیشتر از مسیحیت در پی ارائه ال وی اجتماعی برمبنای دین بتود و از و به

. افتزون بتر نقتا  ایجتابی، ،۱393عمومی، بلکه بر تمامی زندگی و قانون مدنی ستایه انتداخت )بابتایی، 
ها و نبایدها نیز عملًا در سنت اسلامی موج  نوعی از مشابهت، مشتارکت، و پیوستت ی   وجود محدودیت

های مشتترک در استلام، شتبیه نبایتدهای   ،. وجتود محتدودیتHodgson, Vol. 1, p. 86-87بتوده استت )
کنتد و آن را بترای امتت یهتود   اره میاست که مرادخای کاپلان در تحلیل تمدن یهتودی بتدان اشت 1عمومی
هتای اخلاقتی  کند. از نظر کاپلان، وجود نبایدهای اجتماعی به عقاید دینی، معیار  ب ش معرفی می هویت

آیتد   ب شد و از این بریق هماهن ی و پیوست ی در تمدن به وجتود می  های ملی شکل و هویت می  و آرمان
(Kaplan, 1994, pp. 199-200بتارۀ هویتت واحتد و پیوستتۀ جهتان استلام و تمتدن  ر نیتز در،. حسین نص

گانۀ فرهنتگ استلامی در منطقتۀ عربتی،  های شتش اسلامی، تحلیلی شبیه مارشام هاجسن دارد. او منطقه
قارۀ هند و جهتان ما یتایی در جنتوب شترق  زبان، منطقۀ شبه منطقۀ ایران، منطقۀ آفریقای سیاه، منطقۀ ترک

ها، انواع هنر و موستیقی و  ها، زبان ان یز از قومیت  ای ش فت داند که در آن مجموعه آسیا را نمایش اهی می
های هنتدوکُش  های بورنئو گرفته تا کوه اسلام از جن ل»توان مشاهده کرد.  آداب گوناگون زندگی بشر را می

واقتع تمتام  دپوست و درپوست، زر پوست، سیاه های موریتانی، پیروانی دارد که در میان آنها، سفید و تا بیابان
ای  قهوه گونه نژاد از مو مشکی، مو بور، چشتم خورد. در میان مسلمانان همه دی ر نژادهای میانه به چشم می

گیترد  آبی وجود دارد. اما در دم این تنوع چشم یر، وحدتی حاکم است که از اسلام سرچشتمه می و چشم
عربی از شرق گرفته تا غترب، در اقامتۀ نمازهتای یومیته در توان در قرائت قرآن به زبان  های آن را می و جلوه

دادن پیامبر، در پیروی از شریعت، در رایحتۀ معنتوی بوایت  صتوفیه، در نقتش و  جهت مکّه، در ال و قرار
)نصتر، « های جامع موجود در هنر اسلامی و نیز در بسیاری عوامل دی ر به چشم دیتد ن ارها و هماهن ی

بودن  گتاه بته معنتای متحدالشتکل نصر، وحدر موجود در جهان استلام، هیو،. از نظر ۱30ص. ،۱3۸3
نبوده است و همواره در آن تنوع فراوانی وجود داشته است. از این نظر اسلام توانسته استت همتۀ جماعتار 

 گیری را خلتق  گتذاری بته اختلافتار فرهن تی، تمتدن عتالم انسانی را به خود جلت  کنتد و در عتین ار 

 توانتد یکپتارچ ی در تمتدن استلامی را بته ارمغتان بیتاورد  مرکتز آن توحیتد استت و می کند کته اصتل و

                                                                 
1. Folk-Sanction 
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های فرهنگ اسلامی و تأکید بر قانون مشتترک استلام  عبدالحسین زرین کوب نیز در بیان ویژگی 1)همان،.
استلام کته یتک »گوید:  روایان م تل  در اعصار گذشته، می به رغم وجود معارضار سیاسی میان فرمان

آمتد، مواریتث و  مپراتوری عظیم جهانی بود با سماحت و تساهلی که از م تصار اساسی آن به شمار میا
ای ستاخت. فرهنتگ   زیان اقوان م تل  را تحمل کرد، همه را به هم درآمی تت و از آن چیتز تتازه آداب بی

هتا، بته  داری را به ملت ههایی که دنیای بورژوازی و سرمای نظری شناخت و تنگ ای که حدود و وغور نمی  تازه
مرزها، و نژادها تقسیم کرد، در آن مجهوم بود. مستلمان از هتر نتژاد کته بتود ت عترب یتا تترک، ستندی یتا 

یافتت. یتک  نهاد، خود را در وبن خویش و دیار خویش می آفریقایی، در هر جایی از قلمرو اسلام قدم می
شد و یک سیاح اندلسی در دیتار هنتد  ترام عامه میشیخ ترمذی یا بل ی در قونیه و دمشق مورد تکریم و اح

یافت. همه جا در مسجد، در مدرسه، درخانقاه، در بیمارستان از هر قتوم مستلمان نشتانی  عنوان قاضی می
بود و یادگاری، اما بین مسلمانان نه اختلاف جنسیت مطرح بود، نه اختلاف تابعیت. همه جا یک دین بتود 

المثل زبانش عربی بود، فکرش ایرانی، خیالش هندی بود و بتازویش  که فیو یک فرهنگ؛ فرهنگ اسلامی 
ترکی، اما دم و جانش اسلامی بود و انسانی. پرتو آن در سراسر قلمرو اسلام وجود داشت: مدینته، دمشتق، 

 ،۱3۸۸کتوب، بغداد، ری، نیشتابور، قتاهره، غرنابته، قونیته، قستطنطنیه، کابتل،  هتور و دهلتی )زریتن
 .،3۱-29صز.

رغم نفوذ قوانین بی انه )حقوق تلمود یهودی، حقوق ساستانی و حقتوق روم  به 2از نظر جوزف شاخت
شرقی، در حقوق اسلامی، اسلام توانست تغییراتی را موج  شود؛ برای مثام در احکام ارث، رسوم عترب 

،. ایتن ۱۱9-۱09صتز. جاهلی را تغییر داد و یا اینکه رباخواری را برای همیشه مذموم ستاخت )همتان،
سطح از تغییرار منحصر به عرصۀ حقوق و فقه نبود، بلکه در ادبیار نیتز بته وجتود آمتد. بته رغتم وجتود 
تنوعار و تناقضار در ادبیار اسلامی، روح دینی در این ادبیار رن ارنگ بستیار مشتهود بتوده استت. بتا 

ننتد زبتان نبطتی، قبطتی،  تتین، های دی ر ما های اسلامی، بسیاری از زبان سیطرۀ ادبیار اسلامی و زبان
تدریج از میان رفت. در ادبیار اسلامی، فقتط زبتان  یونانی، سریانی، ارمنی و پهلوی رو به ضع  نهاد و به

های ادبی تمدن اسلامی پررنتگ بتوده استت. در  عربی غال  نبوده است، بلکه ادبیار فارسی نیز در حوزه
شتود و  زند و هیو التقا  عربتی درآن یافتت نمی مو  میشعر حماسی هرچند روح ایرانی در زبان فارسی 

                                                                 

. گفتنی است هرچند حسین نصر نیز در کتاب قل  اسلام تعابیری دارد که نشانِ تفکیک امت از تمدن است، برخی دی تر از 1
در استلام « امت و جامعته»دهد. نصر آنجا که به مقولۀ  مفهوم امت به مفهوم تمدن خبر میبودن  های ایشان از نزدیک تعبیر

در هر حام برای اسلام، امت بیش از هر چیز دی ری به اجتمتاعی انستانی اشتاره »کند که  پردازد، بدین نکته تصریح می می
تماعی، قضایی، سیاسی، اقتصتادی و اخلاقتی را های مذهبی آنها را کنار هم قرار داده است و وابست ی اج دارد که وابست ی
 «.نیز به دنبام دارد

2. Joseph Schacht 

https://psq.bou.ac.ir/



   21  ...یا « امت اسلامی»ماهیّت و واقعیتِ جهان اسلام 

انتد و شتاید از  ترین شاعران ملی و ایرانی بوده ترین و مهم هرچند شاعرانی مانند فردوسی و نظامی از فصیح
اسلام کمتر چیزی را اخذ کرده باشند، ولی در نظر برخی از مستشرقان، آوار نفتوذ تمتدن استلامی از بیتان 

در این بتاره هرچنتد برختی شتاهنامه را م تال  استلام و گتاه منتست  بته زرتشتت  آنها محسوس است؛
توان فهمید که فردوسی خود را یتک ایرانتی مستلمان و دارای فرهنتگ و  خوانند، از  بلای این کتاب می می

،. شتبیه چنتین تحتولی در هنرهتای استلامی نیتز ۱54ص. داند )همتان، سنن اجتماعی ایران مسلمان می
مجمتوع هنتر  رغم تنوع و تکثری که داشتند، در یکدی ر اورگذار بودند و در هنرهای اسلامی به صادق است.

کار رفته در آن و نیز ختط عربتی و   ها در دنیای اسلام و هنرهای به واحداسلامی را پدید آورده است. مسجد
حتاظ متاهوی ترین وسیلۀ وحدر عالم استلام بتود، هتم بته ل قرآن که پس از مسجد، مقدس  خوشنویسی

 وحدر داشته است و هم خود عامل وحدر در میان تنوعار فرهن ی جهتان استلام بتوده استت )همتان،
توانتد  کس نمی هتیو»نویستد:  ،. تیتوس بورکهتارر نیتز در توصتی  هنتر استلامی می۱۷۱-۱۷0صز.

و وحدر هنر اسلامی را منکر شود؛ چه در زمان و چه در مکتان؛ زیترا وجتود ایتن وحتدر بستی آشتکار 
بدیهی است؛ چه انسان به مشاهدۀ مسجد قرببه بپردازد و چه در مدرسۀ بزرگ سمرقند تأمل کند. چه متزار 
عارفی را در مغرب ببیند و چه در ترکستان و چین. گویی یک نور و فقط یک نور در تمتام ایتن آوتار متجلتی 

تنها ناشتی از  ، نته،. از ایتن منظتر، عناصتر مشتترک در هنتر استلامی65ص. ،۱3۷2)بورکهارر، « است
هتای هنتری،  یافته از قواعد و ضوابط شتریعت استلامی در آفرینش بینی مشترک مسلمانان و یا نشئت جهان

های استلامی استت. از ایتن  های تاری ی مشترک و تعاملار فرهن ی میتان سترزمین بلکه ناشی از تجربه
بندی  و یا حتی مستیحیت در صتورر فقط بسترهای دینی مشترک و حدود و وغور شرعی در اسلام منظر، نه

های استلامی نیتز در  هنر دینی اورگذار بوده است، بلکه تعامل فرهن ی مشترک و تتاریخ مشتترک سترزمین
توان در دوران امویان از یکدی ر جتدا  هنر ایران و بغداد را نمی»بندی هنر اسلامی اورگذار بوده است.  شکل

تأویر از هنتر هترار  وان از هنر عثمانی مجزا نمود و هنر صفویان را بیت کرد. هنر سوریه، عراق و ترکیه را نمی
آیتد کته آنچته امتت  آنچه گفتته شتد، بتر می . از،۸۱ص. ،۱392)مریدی و همکاران، « توان شناخت نمی

اسلامی را به هم پیوند داده، صرفاً یک ایمان قلبی و فردی نیست، بلکه ایمانی مشترک و البته امتدادیافتته در 
های م تل  اجتماعی، فرهن ی و برخی از سطوح سیاسی است. ایمان مشترک که برخاسته از متتن  صهعر

موج  گردید مسلمانان در جمعیت خود، برخوردار از یتک  1مشترک مثل قرآن بین امت اسلام بوده است،
                                                                 

. نقش کلیدی قرآن کریم به عنوان متنی که در جهار م تل  و نقا  متعتدد جهتان استلام منتشتر بتوده، نته فقتط در میتان 1
مداران و مصتلحان اجتمتاعی، و هنرمنتدان و فقط علما، بلکه سیاست مفسران، بلکه فقیهان، عارفان، فیلسوفان و متکلمان، نه

تنها ن ب ان، بلکه عموم مردم، همواره به عنوان منبع معرفتی، فرهن ی، و سیاسی حضتور و نفتوذ  ادبا و شعرا و معماران، و نه
های آن به اصوم و قواعد م تل  زندگی در سیاست، در علم، و در فرهنگ تبتدیل شتده استت.  داشته است و آیار و گزاره

 قرآن نه یک کتاب علمی صرف، بلکه جوابی بود به نیازهای عصر. 
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ای هت های مشترک، ظرفیت تاریخ مشترک، محبت مشترک، خصومت مشترک )در برابر نظام سلطه،، چالش
نهایت هویت مشترک باشند. این نه یک پدیدۀ جدید، بلکه یک حقیقتت دیترین دارد و همتان  مشترک و در

های  حقایق گذشته، مسیر مواجهه با غرب )غرب به مثابه خصم تمدنی مسلمانان، و نیز مواجهته بتا تمتدن
نقطۀ تفتاور تمتدنی بترای تنها  اش، نه کند. تمدن غرب در مواجهه با دی ربودهای تمدنی دی ر را معلوم می

کند، به مثابه خصم تمدنی نقتش ایفتا  آید، بلکه آنجا که نقش استعماری پیدا می تمدن اسلامی به شمار می
تنها در دورۀ متدرن، بلکته  دهد. خصم تمدنی غرب نه کرده، از تفاورِ تمدنی به خصم تمدنی تغییر جا می

اش را تمتدن شترق قترار داده بتود و از  هتای خصتمانههای پیشین باستان همتواره یکتی از دی ربود از دوره
های  های تاری ی بزرگی را علیه سرزمین فارس آغاز کرده بود کته نمونته آن را در لشکرکشتی رو جنگ همان

توان مشاهده کرد. این رویۀ ستیز با مشرق زمین و بعدها با اسلام و تمدن استلامی، در  اسکندر مقدونی می
جویی خصتمانه در  جانبۀ این ستلطه گاه نمونۀ همه نام مسیحیت ادامه یافت و آن های صلیبی، به دورۀ جنگ

هتای بستیاری را در میتان  های بعد در زمانۀ استعمار ظهور یافت و به نام مدرنیتته و مدرنیزاستیون تَرَک دورۀ
 سان خصم تمدنی غرب امروز، امتداد منطقی خصم تمدنی غرب دیتروز بدین 1امت اسلام موج  گردید؛
تنها در دوران اسلام، بلکه در دوران پیش از اسلام هم میان تمدن رومی و تمتدن  بوده است و این دشمنی نه

 تر از آن بین یونانیان و ایرانیان وجود داشته است.  ایران و قبل
 های ی ان ی امت اسلامی در دوران مدرن  چالشت 
جهان استلام، بایتد اذعتان « برساختۀ» های مفهومی جمیل آیدین در مورد ماهیت رغم خبط و خلط به

کرد که تحلیل او هرچند با مبانی نادرست، به یک معضتل واقعتی و انکارناپتذیر در دنیتای معاصتر استلام 
هتای  کند. جهان اسلام امروز در فرایند تعری  هویت خود در مواجهه با جهان جدید، دچار زخم اشاره می

هتای ناستور نته معلتوم  لاف دیتدگاه آیتدین، ایتن زخمهای جدّی شده است؛ امتا بتر خت عمیق و گسست
زمتان و  و واکنشتی آن، بلکته محصتوم دو عامتل هم« ستلبی»هویت اسلامی یا ماهیتت « بودن برساخته»

 ویران ر دی ر بوده است:
ها، نظام  ترین این قال  ترین و ساختاری مهمهای مدرن غربی بر پیکرۀ جوامع اسلامی:  ، تحمیل قال ۱
وستفالیایی است. این ال و که برآمده از تاریخ اختصاصی اروپا بود، پتس از جنتگ جهتانی  2ملت-دولت

اوم و فروپاشی امپراتوری عثمانی، بر جهان اسلام تحمیل شد و مرزهای مصنوعی را جتای زین پیونتدهای 
الملتل،  بینپرداز برجستته روابتط  نظریه 3بور که برتراند بدیع، ببیعی فرهن ی، دینی و تاری ی کرد. همان 

                                                                 

  پتیش کردن دولتت آمریکتا بترای در آمیز در جهت متقاعتد تلاشی س ت و البته موفقیت ۱990.  بی و اسرائیل از اوایل دهۀ 1
 ،.2۱5ص. گرفتن سیاست رویارویی نسبت به ایران آغاز کردند )جان میرشایمر،  بی یهود و رئالیسم تهاجمی،

2. Nation-State System 

3. Bertrand Badie 
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تنها نتوانستت  ملت وارداتی در جوامع غیرغربی نه-کند، دولت استد م می The Imported Stateدر کتاب 
منفعتت »مفهتوم متعتالی  1،«منفعت ملتی» زم را کس  کند، بلکه با ایجاد منطق  کارآمدیمشروعیت و 

قی  و گتاه مت اصتم تبتدیل کترد و را به حاشیه راند. این ساختار، جوامع اسلامی را به واحدهایی ر« امت
پتاره بتود کته در آن، همکتاری  های ملی را بر اخور اسلامی مقدم شمرد. نتیجه خلتق دنیتایی پاره وفاداری

گیری یتک کتنش  برای حل مسائل مشترک، جای خود را به رقابت بر سر منابع محدود داد و متانع از شتکل
 ،.Badie, 1995جمعی معنادار در سطح جهانی شد )

گیری و  کند، او  این عامل که به موازار عامل اوم عمل می های داخلی: سازی گسل ، تعمیق و فعام2
ها همتواره  که این تفاور حالی سابقۀ اختلافار مذهبی و قومی در درون جهان اسلام است. در یابی بی عمق

کل خطرنتاکی سیاستی و است، در دوران مدرن و پس از ورود مدرنیته به دنیای اسلام، بته شت  وجود داشته
ترین اختلافتار  ابزاری شد. اکنون پاسخ این پرسش کلیدی را که چرا جهان اسلام در دوران اخیتر، عمیتق

های هتویتی خفتته را بیتدار نمتوده استت، در رویکردهتا و تفستیرهای  تاری ی خود را فعام کرده و گستل
 در آوتار  2تی، چنانکته اولیویته روآهای هتوی های اصتلی ایتن گستل توان یافت. یکی از ریشته م تلفی می

 دیتتن و سیاستتت در غیتتاب یتتک پتتروژۀ  3«شتتدن ای قبیله»، اشتتاره دارد، Globalized Islamختتود )ماننتتد: 
هتا را ذیتل یتک  ب ش که بتواند کثرر تمدنی مشترک و فراگیر مسلمانان است. در نبود یک گفتمان وحدر

ای، برجستته شتدند و بته ستن ر اصتلی  بی، فرقتههای خُرد )قومی، مذه چتر مشترک تعری  کند، هویت
 در جهتان استلام و غلبتۀ « فقتدان گفت توی ستازنده»های سیاسی تبدیل گشتند. ایتن امتر، محصتوم  نزاع

 انتدازد منطق حذف بر منطق تفاهم است. در چنین فضایی، اختلافار جزئی بر اشتراکار بستیار ستایه می
ستازی یکتدی ر  بترای تعتالی و پیشترفت، صترف خنثیشتدن  و انرژی درونی امت اسلام به جتای صرف

 ،.Roy, 2004شود ) می
هویتت  -ها از درون شتدن گستل شدن ستاختاری از بیترون و فعام تکه یعنی تکه -ترکی  این دو عامل

ترین امور انستانی و اخلاقتی نیتز بتا تهدیتد  جهان اسلام را نه فقط در مسائل کلان سیاسی، بلکه در بدیهی
های احساسی یا انفعتالی در برابتر  است. این وضعیت، همان گسست عمیقی است که واکنشمواجه کرده 

هراسی، را جای زین اقتدام راهبتردی، متمور و هماهنتگ  های مشترک )مانند مسئله فلسطین یا اسلام بحران
 4های عظیم تمدنی خود بازداشته است. کرده، امت اسلام را از تحقّق ظرفیت

                                                                 
1. National Interest 

2. Olivier Roy 

3. Tribalization 

تهیه و ارائته  Gemini 2.5 proهای درونی و بیرونی آن با استفاده از  . این قسمت از تحلیل مسئله نزاع در جهان اسلام و ریشه4
 شده است. 
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 امت کنونی اسلامشناسی سیاسی  . روان3

پرسش اصلی و البته بسیار آزاردهنده در این بحث، هویت پیوستۀ جهان اسلام ایتن استت کته اگتر دنیتای 
ترین مستئلۀ تمتدنی همچتون مستئلۀ  تنیدگی دینتی و استلامی دارد، چ ونته در انستانی اسلام چنین درهم

بودن ختودش  نده و نتوانسته در جهتانیای که اتفاقاً متعلق به همان جهان اسلام است، واما فلسطین، مسئله
افتتادگی و  بزرگ در جهتان استلام، عق  کارآمدیآن را علا  و حل و فصل کند؟ آیا مسئله اصلی در این نا

های استلامی استت، یتا اینکته  ها و دولت نیافت ی دنیای اسلام است یا ریشۀ آن در فاصله بین ملت توسعه
های استلامی بته غترب و آمریکاستت؟ یتا  صادی و سیاسی دولتخاست اه این رنج و درد در وابست ی اقت

ای،  هتای بایفته های اسلامی در جهتان استلام یتا اختلاف اینکه آبش ور آن را باید در اختلاف میان دولت
ای و مذهبی در میان ابنای اسلامی و جوامع اسلامی جستجو کرد؛ اختلافاتی که موجت  شتده استت  فرقه

های مشترک حفتظ کنتد  اسلام نتواند یکپارچ ی و قدرر خود را در حل مسئلهوحدر و اشتراک در دنیای 
ترین  جهان استلام در بتدیهی کارآمدیشک این سطح از نا و کارکرد سیاسی خود را آشکارا نشان بدهد؟ بی

ترین مسئله جهانی، همچون مسئلۀ فلسطین نشان از این نتدارد کته اساستاً چنتین جهتانی وجتود  و انسانی
ها و  بیتان ر ضتع  کارآمتدیواقعیت دنیای استلام از استاس امتری موهتوم استت، بلکته ایتن ناندارد و 

های ناسوری است که بر پیکرۀ جهان اسلام وارد گشته، آن را در عتلا  دردهتای ختود عتاجز ستاخته  زخم
 های دی تر همچتون تمتدن های دی ر و تمدن توان در جهان های عمیق را می است. شبیه این دردها و زخم
گتاهی آنهتا  ها نه در نداشتن چنین زخم بودن تمدن غرب نیز مشاهده کرد. تمدن های عمیق، بلکته در خودآ

های بتو نی و اورگتذار بترای حتل چنتین  هتا و ایستتادگی هتای مستتمر و مقاومت به این دردها و واکنش
گاهی در میان ن ب ان و تودگتان و نیتز در میتان جنبش ای اجتمتاعی و هت معضلاتی است. اگر چنین خودآ

ای در میان عالمان مسلمان و اندیشتمندان استلامی بترای رهتایی از ایتن  سیاسی وجود نداشت و اگر اراده
ها و شعارهای استعمارستتیز از شترق آستیا تتا   سلطه استعماری نبود، و اگر انسجام و اتحاد در اصل ارزش

ای بر نبود جهتان استلام و فقتدان هویتت  هشد نشان ها را می غرب آسیا وجود نداشت، این نبودها و نداشتن
ای که در مورد واقعیت جهان اسلام از یک سو و نبتود قتدرر و اراده  واحدۀ ملت مسلمان قلمداد کرد. نکته

بته مثابته یتک شتاخز « ترس»در جهان اسلام برای حل مسائل مشترک باید در نظر گرفت، مسئلۀ فراگیر 
های استلامی استت. دنیتای استلام امتروزه از دو  میان دولت در سطح جوامع اسلامی و در« ضدّ تمدنی»

برد و همین ترس و ن رانی سب  ناتوانی مسلمانان در حتل معضتلار  جهت در ترس و اضطراب به سر می
های خود است. اینکه آیتا واقعتاً دنیتای استلام تتوش و  شود: ن ستین ترس، ترس از خود و داشته خود می

ای بترای تمتدن معاصتر و تمتدّن  توانتد آورده یا نه؟ اینکه آیا دنیای اسلام می توانی برای حرکت تمدنی دارد
هتا، بلکته بستیاری از ن ب تان  تنها توده جهانی امروز داشته باشد یا نه؟ در پاسخ به این تردید در ختود، نته

سیاسی و ن ب تان علمتی دچتار نتوعی از خودبتاخت ی و ختودتحقیری هستتند و همتین خودبتاخت ی و 

https://psq.bou.ac.ir/



   25  ...یا « امت اسلامی»ماهیّت و واقعیتِ جهان اسلام 

های فرهن تتی و  های علمتتی و معرفتتتی، داشتتته چ ی موجتت  شتتده استتت کتته بستتیاری از داشتتتهپا دستت
ی عمیتق پیتدا  های تاری ی را نادیده ب یرند و بته کتارکرد آن تردیتد های اقتصادی و داشته اجتماعی، داشته

متین کنند؛ تردیدی که آنها را از خود هم ترسانیده است. ترس دوم، ترس از جهان غرب و تمتدن مغترب ز
« استضتعاف»است. این ترس، نه ترسی واقعی، بلکه ترسی موهوم و برساخته است؛ به بیان دی ر عملیار 

پنداری و القا )یا تلقّتین،  واقع چیزی جز ضع  )به تعبیر قرآنی، از ناحیۀ دنیای استکبار، در« است فاف»و 
در برابر القای ضتع ، ختودِ  دهد که ضع  به دنیای اسلام نیست و ضع  واقعی مسلمانان زمانی رخ می

مسلمانان تمکین کنند و اراده کنند که این القای ضع  را بپذیرند. نقطۀ انعقاد نتاتوانی مستلمانان و جهتان 
خواهی از ناحیه مستتکبران غیرمستلمان استت.  پنداری و سَبُک اسلام دقیقاً در همین نقطۀ پذیرش ضعی 

هتای دی تر  تفاده دشتمنان از راهبترد تهدیتد و تترس بترای ملتای دربارۀ اس الله خامنه در همین راستا آیت
کس در مقابتل او تتاب  خصوصیت ابرقدرر این است که به مردم دنیا تفهتیم بکنتد کته هتیو»فرماید:  می

ها بیش از آنچه که با پوم و سلاحشان زندگی بکنند و قدرر نشتان  ایستادگی و مقاومت ندارد. ... ابرقدرر
)مقتام معظتم « کننتد رانند و حکومتت می کنند و فرمان می ، با هیبتشان زندگی میبدهند و حکومت بکنند

رو رهبر شهید انقلاب در فهرست کارکردهای مهم انقتلاب استلامی، بته  همین ،؛ از۱9/۱۱/۱36۸رهبری، 
در کشور کاری کرده بودند کته تترس از قتدرر آمریکتا بتر »گوید:  پردازد و می می« انهدام ترس»موضوع 

های آخر از آمریکتا، قتبلش هتم تترس از ان لتیس، هتر  ها حاکم بود. عر  کردیم که در این دهه مهمۀ د
هتا را قتدرر مطلتتق  هاستت؛ یعنتی ان لیس گفتنتد کتار ان لیس افتتاد، می ای در کشتور اتّفتاق می حادوته

قتلاب ترستیدند از آمریکتا. ان دانستند. این ترس، م صوص مردم نبود؛ خود سردمداران رژیتم هتم می می
 ،.0۱/0۱/۱395 )مقام معظم رهبری،« اسلامی آمد و این سن ر ترس را منهدم کرد

 گیری  . نتیجه4

را بته مثابته یتک برستاختۀ « ایتدۀ جهتان استلام»پژوهش حاضر با نقد استد م محوری جمیل آیدین که 
کنتد:  غفلتت میکند، نشان داد که تحلیل وی از تمایز میان دو سطح مجتزا  بندی می سیاسی مدرن صورر

معرفتی. آیدین بتا تمرکتز  -شناختی و فرهن ی های جامعه های سیاسی ن ب ان و سطح واقعیت سطح پروژه
دهتتد کتته یتتک  درستتتی نشتتان می هتتا، به هتتای ژئوپلیتیتتک میتتان امپراتوری بتتر تتتاریخ دیپلماتیتتک و رقابت

با این حام، تعمیم ایتن یافتته و یکپارچه در دوران پیشامدرن وجود نداشته است. « اسلامی ژئوپلیتیک پان»
گرایی مفهتومی استت. در  به مثابه یک کلیت معنادار، حاصل یک تقلیل« جهان اسلام»استنتا  فقدان یک 

بلکه باید به مثابه یتک  1را نه به عنوان یک واحد سیاسی منسجم،« جهان اسلام»این مقاله استد م شد که 
                                                                 

1. Political entity 
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تری استتوار استت: یتک  مید که قوام آن بر اشتراکار عمیتقفه 2«جهان فرهن ی»و یک  1«اجتماع ایمانی»
های فراملی عالمان و تتاجران کته بته  چارچوب متافیزیکی و حقوقی مشترک برآمده از قرآن و سنت، شبکه

ب شی چون حتج کته همتواره بازتولیدکننتدۀ  پرداختند و مناسک وحدر انتقام دانش و سرمایۀ فرهن ی می
گاهی فرامحلی بوده انتد کته  شتناختی را شتکل داده های هتویتی، واقعیتتی جامعه . این زیرساختاند یک آ
هتا بتوده و در وجتدان جمعتی زیستته استت. از ایتن منظتر،  های سیاستی دولت وجود آن مستقل از پروژه

هتایی همچتون مستئله فلستطین، نته  کنونی نهادهای رسمی جهان اسلام در مواجهته بتا بحران کارآمدینا
ملت، بتا منطتق -ساختار سیاسی مدرن )دولت 3ت مشترک، بلکه نمایان ر عدم انطباقدلیلی بر فقدان هوی

ملت به عنوان یک ساختار وارداتی مبتنی بتر منطتق وستتفالیایی، -فرهن ی پیشامدرن )امت، است. دولت
 های یک اجتماع ایمانی فراملی دچار تعار  ساختاری استت؛ بنتابراین ذاتاً در بازنمایی و نمایندگی آرمان

هتای تعامتل میتان ایتن دو ستطح پرداختت.  به جای انکار وجود جهان استلام، بایتد بته تحلیتل دینامیک
توان به عنوان تجلیار معاصر این منطق تحلیتل کترد؛ جتایی کته  را می« محور مقاومت»هایی مانند  پدیده

دی را بتر استاس یتک وار جدیت دولتی، با عبور از مرزهای رسمی، پیوندهای اندام کنش ران غیردولتی یا شبه
« واقعیتت»دهتد کته  دهند. این پدیده نشتان می وجدان مشترک تاری ی و تهدید متصور مشترک شکل می

های زیرین ساختارهای رسمی سیاسی، همچنان به عنوان یک منبع بستیج اجتمتاعی و  جهان اسلام در  یه
م، بیش از آنکته نیازمنتد تمرکتز یک چارچوب هویتی پویا، قابلیت کنش ری دارد. مطالعۀ آیندۀ جهان اسلا

هتای اجتمتاعی و فرهن تی  شتناختی ایتن انرژی ها باشد، مستلزم تحلیل جامعه بر دیپلماسی رسمی دولت
 متراکم و نحوۀ تبلور آنها در ساختارهای سیاسی نوین و بدیل است.

  

                                                                 
1. Community of faith 

2. Civilizational sphere 

3. Mismatch 
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 ع        اب           ن   م

 . قاهره: مکتب  الشروع الدولیه.هاجی لمفهوم ا مه فی ا سلاماصم  القط  نحو تأصیل منم،. 2005ابوالفضل، م. )
 .۷4شماره  نقد و نظر،،. پیوست ی در تمدن اسلامی. ۱393بابایی، ح. )

 .۷4شماره  نقد و نظر،ای.  الله خامنه ،. تمدن نوین اسلامی در اندیشۀ آیت۱393بهمنی، م.ر. )

. در: مبانی معنوی هنتر، س.ح. نصتر )متترجم،. تهتران: سلامیهای جاویدان در هنر ا ارزش،. ۱3۷2بورکهارر، ر. )
 سورۀ مهر.

،. بیانار در دیدار جمعی از فرماندهان و کارکنان نیروی هوایی ارتش جمهوری اسلامی ۱9/۱۱/۱36۸ای، س.ع. ) خامنه
 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2265 ایران در روز نیروی هوایی. قابل دسترس در:

 . تهران: انتشارار امیر کبیر.کارنامۀ اسلام،. ۱3۸۸کوب، ع. ) زرین

. ح. بشتیریه )متترجم،. تهتران: انتشتارار مرکتز هتای بتزرگ در تتاریخ اندیشتۀ غربتی جریان،. ۱3۸2لوفان بومر، ف. )
 بازشناسی اسلام و ایران.

. ترجمتۀ محستن محمتودی. تهتران: المللتی بینآوار و پیامدهای صهیونیستم و استتکبار ،. ۱39۱مرشایمر، جان جی. )
 انتشارار دانش اه امام صادق)ع،.

مطالعتار های هنر در ژئوپولیتیتک جهتان استلام.  ،. تحلیل گفتمان۱392زادگان، م.؛ عبداللهی، ه. ) مریدی، م.ر.؛ تقی
 ،.2)۱4 ملی،

 ها. المللی گفت وی تمدن و مرکز بین. م. شهرآئینی )مترجم،. تهران: انتشارار حقیقت قل  اسلام،. ۱3۸3نصر، ح. )
 م. اسعدی )مترجم،. تهران: انتشارار برح نو. جوان مسلمان و دنیای متجدد.،. ۱3۸9نصر، ح. )
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Abstract 

The present article aims to examine people’s place in Mullā Ṣadrā’s philosophical 

system. An examination of this issue, particularly in terms of Transcendent Philosophy and 

Mullā Ṣadrā’s major work al-Asfār al-Arbaʿa, is of major importance in Islamic political 

philosophy. The central question of this research highlights people’s fundamental role in 

Transcendent political philosophy and how it relates to the human development within the 

four intellectual journeys. The main assumption of the present study is that people have a 

central role not only as subjects of governance but also as active political components of 

the process of individual and social existential development or perfection. Employing the 

analytical-exegetical method and analyzing and dissecting the texts written by philosophers 

within the tradition of Transcendent Philosophy, this research examines the keyp concepts 

of people’s place and its relationship to al-Asfār al-Arbaʿa (the four journeys). In  

this analysis, we seek to indicate the deeper sense of “people” and its close tie to the 

Transcendent Philosophy. A closer scrutiny of the views of Mullā Ṣadrā and other 

philosophers within the tradition of Transcendent Philosophy helps us to present a 

theoretical framework to understand the mutual relationship and the system of Islamic 

governance. This research, by drawing upon the original texts of the philosophers of 

Transcendent Philosophy, analyzes the position of the people from three distinct yet 

interrelated perspectives: the ontological (creation as divine manifestations), the sociological 

(Naas as an organic and responsible totality), and the political (jumhūr as the foundation of 

the political system's legitimacy). The findings demonstrate that the analysis of al-Asfār  

al-Arbaʿa (The Four Journeys) — serving as the roadmap for this evolution — confirms 

that the spiritual traveler's path begins from creation (khalq), and through the acquisition  

of knowledge and spiritual elevation, returns toward creation. This existential cycle 

emphasizes social responsibility, political participation, and service to the people as the 

ultimate end of practical wisdom. At the ontological level, the people are regarded as the 

manifestations of the Divine Names and the phenomena of existential grace, such that any 
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oppression against them constitutes a violation of the Divine purpose. In the sociological 

dimension, Naas (the people) is interpreted as an organic totality possessing a collective 

identity, whose well-being depends upon justice and harmony among its constituent parts. 

In the political domain, the theory of legitimacy in Transcendent Philosophy is a synthesis 

of Divine legitimacy and popular acceptance, whereby the jumhūr (the public)—as a 

collection of rational, active, and responsible individuals—is considered the foundation of 

the political system's legitimacy. One of the significant conclusions of this article is that 

governmental legitimacy in this intellectual system is contingent upon the conscious 

accompaniment and consent of the people (Divine-popular legitimacy) and the realization 

of justice as the manifestation of Divine equity. This perspective elevates the concept of 

politics from the mere management of power to an existential dimension, presenting an 

innovative model of religious democracy in which the people are the principal actors and 

agents of social evolution. This model can serve as a suitable theoretical foundation for 

governance in contemporary Islamic societies. The analysis of the people's position in 

Mullā Ṣadrā's Transcendent Philosophy demonstrates that this philosophical system, 

moving beyond an individualistic perspective, interprets society as an organic and 

collective existential totality. In this paradigm, any political endeavor that results in neglect 

of the people's central position is not merely incomplete but fundamentally devoid  

of meaning and legitimacy. This theoretical framework, drawing upon its ontological 

foundations, offers a fundamental response to contemporary challenges — from 

environmental destruction to class divisions — for it emphasizes the shared responsibility 

of humans in light of existential unity. In the philosophical system of Transcendent 

Philosophy, the people are considered at three distinct yet interconnected analytical levels, 

as outlined above. This analytical triad outlines a model of governance that believes in the 

Divine will while also respecting the free choice of the people. The analysis of al-Asfār al-

Arbaʿa further demonstrates that the evolutionary path of the human being in this 

intellectual system is a cyclical journey that begins from the people and ultimately returns 

to the people once more. This framework presents a comprehensive model for the reform 

of the individual and society, in which the first journey is the crossing of material 

appearances; the second journey is the comprehension of the existential unity of society; 

the third journey is the return for the realization of social justice; and the fourth journey is 

service to the people as the ultimate end of practical wisdom and politics from the 

perspective of Transcendent Philosophy. In sum, Transcendent Philosophy, by elevating 

politics from the level of power-seeking to an existential dimension, presents an innovative 

model in which service to the people is considered tantamount to Divine worship. This 

perspective can serve as a suitable theoretical foundation for governance in contemporary 

Islamic societies. With such an outlook, religious democracy in this view is not an imitation 

of Western models, but rather an outcome of the authentic foundations of Islamic political 

philosophy that believes in the Divine will while also respecting the free choice of the 

people. 

 

Keywords: Transcendent Philosophy, al-Asfār al-Arbaʿa, People, Creation (Khalq), 

The People (Nās), The Public (Jumhūr), Religious Democracy. 
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 sharif@isca.ac.irدانشیار، گروه فلسفۀ سیاسی، پژوهشکده علوم و اندیشه سیاسی، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران. 

 دهیچک

ویتژه در  مقاله حاضر با هدف بررسی جای اه مردم در نظام فلسفی ملاصدرا نوشته شده است. بررسی این موضوع به
ملاصدرا، موقعیت مهمی در فلسفۀ سیاستی استلامی دارد. پرستش  اسفار اربعهچارچوب حکمت متعالیه و با محوریت 

محوری این تحقیق بر نقش بنیادین مردم در فلسفۀ سیاسی متعالیه و رابطه آن با سیر تکاملی انسان در سفرهای چهارگانته 
کید دارد. فر  اصلی این مطالعه آن است که تنها به عنوان موضوع حکمرانی، بلکه به عنتوان عنصتر سیاستی و  مردم نه تأ

تفستیری و بتا  -فعام فرایند تکامل وجودی فرد و جامعه نقشی محوری دارند. این پتژوهش بتا استتفاده از روش تحلیلتی
خواهتد  فار اربعتهاستتجزیه و تحلیل متون حکمای حکمت متعالیه به بررسی مفاهیم کلیدی جای اه مردم و ارتبا  آن با 

تر و ارتبا  تن اتنتگ متردم بتا حکمتت متعالیته را نشتان دهتیم. بتا  پرداخت. در این تحلیل خواهیم کوشید معنای عمیق
کوشیم یک چارچوب نظری بترای فهتم رابطتۀ متقابتل و  بررسی دقیق آرای ملاصدرا و دی ر حکیمان حکمت متعالیه، می

این پژوهش با استناد به متون اصلی حکمای حکمت متعالیه، جای اه متردم را از سته  نظام حکمرانی اسلامی ارائه دهیم.
وار و مستئوم، و سیاستی  شناختی )ناس بته مثابته کلیتتی انتدام شناختی )خلق به مثابه مظاهر الهی،، جامعه منظر هستی

بته عنتوان نقشتۀ راه ایتن  فار اربعتهاسدهد تحلیل  ها نشان می کند. یافته )جمهور به مثابه پایه مشروعیت نظام، تحلیل می
گردد. این چرخۀ  سوی خلق باز می  تکامل، ممید آن است که سیر سالک از خلق آغاز شده و با کس  معرفت و تعالی، به

کیتد  وجودی، بر مسئولیت پذیری اجتماعی، مشارکت سیاسی و خدمت به مردم به عنوان غایت نهایی حکمتت عملتی تأ
شوند که هرگونته ظلتم بته  های اسمای الهی و مظاهر فیض وجود تلقّی می ناختی، مردم جلوهش در سطح هستی ورزد. می

وار و دارای هویتت جمعتی تفستیر  به عنوان کلیتتی انتدام« ناس»شناختی،  در بُعد جامعه آنان، نقض غر  الهی است.
نظریتۀ مشتروعیت در حکمتت در عرصۀ سیاسی،  شود که سلامت آن به عدالت و هماهن ی میان اجزا وابسته است. می

ای از افراد عاقل و فعتام و مستئوم،  متعالیه ترکیبی از مشروعیت الهی و مقبولیت مردمی است و جمهور به عنوان مجموعه
یکی از نتایج مهم مقاله آن است که مشروعیت حکومتت در ایتن  شوند. ب ش نظام سیاسی تلقّی می های مشروعیت پایه

مردمی، و تحقق عدالت به عنتوان تجلتی عتدم الهتی -ایت آگاهانۀ مردم )مشروعیت الهینظام فکری، به همراهی و رض
ای وجودشناختی ارتقا داده، ال ویی بتدیع از  مشرو  است. این ن اه، مفهوم سیاست را از سطح مدیریت قدرر به عرصه

توانتد  اعی هستتند. ایتن ال تو میدهد که در آن مردم، بازی ران اصلی و فاعلان تکامتل اجتمت سا ری دینی ارائه می مردم
                                                                 

 .48-29(، ص3)28، یعلوم سیاس. مردم در حکمت متعالیه: تحلیلی بر مبنای اسفار اربعه عقلیه (. خوانش جایگاه1404شریف ) زایی،  لک استناد به این مقاله:
10.22081/psq.2026.72878.3047https://doi.org/ 
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مبنای نظری مناسبی برای حکمرانی در جوامع اسلامی معاصر باشد. تحلیل جای اه مردم در حکمتت متعالیته ملاصتدرا 
وار و وجودی جمعی تفستیر  مثابۀ یک کلیت اندام  دهد که این نظام فلسفی با گذر از ن اه فردگرایانه، جامعه را به نشان می

تنها ناتمتام کته  ن پارادایم، هرگونه تلاش سیاسی که غفلت از جای اه محوری مردم را در پی داشته باشد، نتهکند. در ای می
اساساً فاقد معنا و مشروعیت است. این چارچوب نظری بتا تکیته بتر مبتانی وجودشتناختی ختود، پاست ی بنیتادین بته 

ها  دهد؛ زیرا بر مسئولیت مشترک انستان ه میهای ببقاتی ارائ های عصر حاضر از ت ری  محیط زیست تا شکاف چالش
کید دارد. در دست اه فلسفی حکمت متعالیه، به مردم در سه سطح تحلیلی متمایز، امتا مترتبط  در پرتو وحدر وجودی تأ

 کند که هتم بته ارادۀ الهتی گانۀ تحلیلی، ال ویی از حکمرانی را ترسیم می شود که در با  بدان اشاره شد. این سه توجه می
دهد که سیر تکتاملی انستان در ایتن  نیز نشان می اسفار اربعهگذارد. تحلیل  باور دارد و هم به انت اب آزاد مردم احترام می

گتردد. ایتن  شود و در انتها نیتز بتار دی تر بته متردم بتاز می نظام فکری، حرکتی دورانی است که ن ست از مردم آغاز می
دهد که در آن سفر اوم، عبور از ظواهر مادی، سفر دوم، درک  جامعه ارائه میچارچوب، ال ویی جامع برای اصلاح فرد و 

وحدر وجودی جامعه، سفر سوم، بازگشت برای تحقق عدالت اجتماعی و سفر چهارم، خدمت به مردم به عنوان غایتت 
از ستطح مجموع حکمت متعالیه بتا ارتقتای سیاستت  نهایی حکمت عملی و سیاست از منظر حکمت متعالیه است. در

دهد که در آن خدمت به مردم، عین عبودیت الهتی شتمرده  ای وجودشناختی، ال ویی بدیع ارائه می بلبی به عرصه قدرر
تواند مبنای نظری مناسبی برای حکمرانی در جوامع اسلامی معاصتر باشتد. بتا چنتین ن رشتی،  شود. این دیدگاه می می

ال وهای غربی که برآمده از مبانی اصیل فلسفۀ سیاسی اسلامی است کته  سا ری دینی در این دیدگاه، نه تقلیدی از مردم
 گذارد. هم به ارادۀ الهی باور دارد و هم به انت اب آزاد مردم احترام می
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 . مقدمه1

شتود   کمت متعالیه پرسشی بسیار مهم است و پاس ی که بدان داده میپرسش از جای اه خلق و مردم در ح
مانتدن ایتن مستئله در  نیز اهمیت زیادی دارد. آنچه ممکن استت در ادبیتار رایتج بته نظتر برستد، مغفوم

بار   ویژه حکمت متعالیه است؛ با این حام ایدۀ ن ارنده که برای ن ستتین مباحث فلسفۀ سیاسی اسلامی، به
انتد و از آن   جتای گرفته اسفار اربعته عقلیتهویژه  د این است که مردم در دم حکمت متعالیه، بهشو  برح می

گیرد و اساساً این پرسش جتای بترح دارد کته  ای شکل نمی  ناپذیرند. بدون مردم سفرهای چهارگانه جدایی
ست؟ بنتابراین، بتر در غیاب مردم چرا باید این سفرها انجام شود و مبدأ و مقصد این سفرها چیست و کجا

شده، سفرهای چهارگانه در حکمت متعالیه و فلستفۀ سیاستی مبتنتی بتر آن از متردم آغتاز  مبنای ایدۀ برح
تنها بته ماهیتت حکمتت  شتود. چنتین پرسشتی، نته شود و در پایان نیز به مردم و در میان مردم ختم می می

فلستفی نیتز بتاز  -شناختی این نظتام فکتری عهشناختی و جام  های انسان  متعالیه مرتبط است، بلکه به بنیان
بسا به نظر برستد کته مباحتث فلستفی در ایتن دستت اه بیشتتر متوجته ستیر  گردد. در ن اه ن ست، چه  می

و « حرکتت جتوهری»و مفتاهیمی ماننتد  استفار اربعتهوجودشناختی فرد است، اما بتا تأمتل در ستاختار 
رسد همتۀ   شود. به نظر می  فردی و جمعی آشکار می ، نقش محوری مردم در فرایند تکامل«اصالت وجود»

ساختار اسفار عقلی چهارگانه برای این موضوع براحی شده استت کته ستازندگی در فترد و جامعته انجتام 
ای تکوینی، بلکه حرکتی وجودی و به سوی کمتام استت   رو رابطۀ خلق با خالق، نه صرفاً رابطه این شود؛ از

شناختی حکمت متعالیته، خلتق  اند. در نظام هستی  ره در حام صیرورر و تعالیو مردم به مثابه خلق، هموا
ای دارد.   مرات  وجتود، جای تاه ویتژه شود که در سلستله  و مردم به عنوان ب شی از آفرینش الهی تفسیر می

خلق به نوعی جلوۀ اسماء و صفار الهی مانند رحمانیت، عدم و حکمت است کته وجتودش بتر استاس 
 -تحقق یافته است. از این منظتر، متردم نته صترفاً موجتوداتی متادی، بلکته موجتوداتی الهتیفیض الهی 

رو در کارکرد سیاسی خلتق هتم  این است؛ از« خلیف اللهی»اند که غایت وجودیشان رسیدن به مقام   عرفانی
جودی خلتق ساز تعالی و ساز شکوفایی این حرکت وجودی و زمینه شود که نظام سیاسی باید زمینه  گفته می

-حیتار عقلانتی»بته « حیتوانی -حیتار نبتاتی»باشد. حاکمیت مشروع، حاکمیتی است که خلتق را از 
ارتقا دهد و به مقام خلیف اللهی نزدیک کند؛ نه اینکه آنان را در سطح نیازهای مادی محبوس ستازد؛ « الهی

شتود؛ زیترا خلتق، آیینتۀ   می بنابراین ظلم به خلق، ظلم به نظام هستی و نقض غر  الهی از آفرینش تلقّی
تفسیری به بررسی جای اه متردم در حکمتت متعالیته بتر  -تجلی حق است. مقاله حاضر با روش تحلیلی

دهد در نظام فکری ملاصدرا، متردم صترفاً تتابع  ها نشان می پردازد. یافته می اسفار اربعهمبنای کتاب سترگ 
کنند. تحلیتل استفار اربعته  ردی و اجتماعی ایفا میحکومت نیستند، بلکه نقش محوری در فرایند تکامل ف

گتردد کته  ممید این نکته است که سیر تکاملی انسان از مبدئیت خلق آغاز شده و به مقصدیت خلق باز می
حکومتت در ایتن نظتام فکتری بته  کارآمدیرو  این پذیری و مشارکت اجتماعی تأکید دارد؛ از بر مسئولیت
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اجتمتاعی نظتام سیاستی منتو  -یت و همراهی مردم بتا اهتداف اخلاقتیعنوان مشروعیت وانویه، به رضا
ای است که به تحقق کرامت انسانی و عدالت اجتمتاعی قتادر  است. غایت نهایی این فرایند، تربیت جامعه

شناختی و سیاسی به تحلیل موضتوع پرداختته، بته ایتن  شناختی، جامعه باشد. این نوشته از سه منظر هستی
که حکمت متعالیه با ارتقتای مفهتوم سیاستت بته ستاحت وجودشتناختی، ال تویی از  نتیجه رسیده است

کننتد.  آفرینی می دهد که در آن مردم به عنوان فاعلان فعام تکامل اجتماعی نقش سا ری دینی ارائه می مردم
ه دهتد کته فلستفۀ سیاستی متعالیت این مطالعه با استناد به متون فلسفی حکمای حکمت متعالیه، نشتان می

 دهد. ضمن حفظ مبانی سنتی فلسفه اسلامی، خوانشی نوین از نسبت مردم و حکومت ارائه می

 . پیشینۀ پژوهش2

در بررسی پیشینۀ این نوشته درباره جای اه مردم در حکمت متعالیه، باید اذعان کرد که این موضتوع تتاکنون 
اند.   کمتر مورد توجه محققان قرار گرفته است؛ با این حام برخی آوار شایان توجه در این حوزه منتشتر شتده

منتد در ایتن حتوزه،  ین آوتار نظامزایی به عنوان یکی از ن ستت اور شری  لک حکمت سیاسی متعالیهکتاب 
مبانی فلسفۀ سیاسی ملاصدرا را بررسی کرده، در ب شی به تبیین جای اه متردم در جامعته پرداختته استت 

تبیین دیدگاه فلسفۀ سیاسی صدرایی در باب جای تاه متردم در »،. مقالۀ ۱۸4-۱۷۷ص. ،۱399زایی،  )لک
ختته استت )عصتارنیا و حستینی شتاهرودی، نیز به بور خاص به موضوع پژوهش حاضر پردا« حکومت

مردم پیشتینی و دولتت »ای است با عنوان   ،. نوشتۀ دی ر در راستای مقالۀ حاضر نوشته۷۱-53ص. ،۱40۱
 ،۱403منتشتر شتده استت )دلیتر،  سیاستت متعالیتهکه در فصتلنامه « پسینی در حکمت متعالیه و عرفان

 ،.  ۸6-69ص.
دربارۀ محتوای مباحثی که تاکنون منتشر شده و نیز خلأهای پژوهشی موضوع حاضر باید به موارد زیتر 

؛ نپرداختن به نسبت میان تکامتل فتردی اسفار اربعهمند جای اه مردم در سیر  نشدن نظام اشاره شود: بررسی
لستوفان مستلمان؛ نبتود و نقش اجتماعی مردم؛ کمبود مطالعار تطبیقی میان دیدگاه ملاصتدرا و دی تر فی

شناختی و پیامدهای سیاسی نقش مردم. نوشتۀ حاضر با تمرکتز بتر تحلیتل  سنجی میان مبانی هستی ارتبا 
شناختی و سیاسی، جای اه متردم و ارتبتا  آن بتا استفار اربعته، درصتدد  شناختی، جامعه بعدی )هستی سه
تطبیقی متون فلسفی حکمای حکمتت کردن ب شی از این خلأهای پژوهشی است؛ همچنین با بررسی  پر

رو نتوآوری ایتن نوشتته  این دهد؛ از سا ری دینی در حکمت متعالیه ارائه می متعالیه، خوانشی نوین از مردم
مند میان اسفار اربعه و جای اه مردم است. این رویکرد که کمتتر بته آن پرداختته   در برقراری یک پیوند نظام

ب شد. اینکه سیر تکاملی سالک به یک فراینتد  یاسی و اجتماعی میشده است، به حکمت متعالیه عمق س
گردد، یک ایتدۀ خلاقانته استت. ایتن کتار، حکمتت  اجتماعی تبدیل شود که از خلق آغاز و به خلق بازمی

کنتد؛ بنتابراین  متعالیه را از یک فلسفۀ صرفاً فردی و عرفانی به یک نظریۀ پویا برای اصلاح جامعه تبدیل می
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مند اسفار اربعه و جای اه مردم، ادعای نوآوری دارد و از ستوی دی تر  یک سو با تأکید بر پیوند نظام مقاله از
متردم را بته عنتوان  کستر اصتنام الجاهلیته واسرار الآیار کند ملاصدرا در برخی از آوارش مانند  تأکید می

 ان مبدأ و مقصد سفرهایاست. این رویکرد که مردم را همزم موضوعی فعام در سلوک وجودی مطرح کرده 
بعدی  استت؛ همچنتین تلقّتی سته  مند تحلیتل شتده داند، در آوار پیشین کمتر به صورر نظام چهارگانه می

 رود. شناختی و سیاسی، از مردم، خود یک چارچوب تحلیلی نو به شمار می شناختی، جامعه )هستی

 شناختی . مردم در گسترۀ هستی3

از متردم یتاد شتده استت. نتاس در  «ناس»و گاهی نیز با عنوان « خلق»ان در ادبیار فلسفه اسلامی با عنو
ادبیار قرآنی جای اه مهمی دارد. هم خلق و هم ناس ناظر به عموم مردم است؛ اعم از آنان که ایمان دارنتد 

م و متدیّن. خلق به تعبیری ناظر بته عمتوم مترد موحّد و غیر یا خیر و مسلمان و موحّد و متدیّن هستند یا غیر
فراتتر از مستلمانان یتا موحتدان و « نتاس»ناس است. در اندیشۀ حکمای حکمت متعالیه با الهام از قرآن، 

اسِ حُسْنًا»ها مشموم ربوبیت الهی هستند. در تفسیر آیۀ   مممنان است و تمام انسان ،، ۸3)بقتره، « قُولُوا لِلنَّ
مثابه ب شی از سیر تکاملی نفس انستان معرفتی  موحدان به ها حتی غیرمممنان و غیر  تعامل با تمامی انسان

کنتد.   ها را در فلستفۀ سیاستی متعالیته تقویتت می  ها و تمتدن  های گفت وی فرهنگ  شود. این ن اه، پایه  می
الله جوادی آملی، به عنوان یکی از مدرسان شتارحان مهتم حکمتت متعالیته در  چنین تعبیری در آرای آیت

های اخلاق خود بر ایتن موضتوع تأکیتد کترده  ه است. ایشان در یکی از درسدورۀ معاصر نیز قابل مشاهد
اسِ حُسْتنًا»گوید:   هن امی که خدا در قرآن می»است:  یعنتی بتا متردم ست ن ختوب ب وییتد،  ؛«قُولُوا لِلنَّ

در پرتو تفسیر حکمای حکمت متعالیته از آیتۀ  1«.برخورد خوب داشته باشید؛ چه مسلمان و چه کافر باشد
                                                                 

بته  هر حقیقتی که در قرآن وجود دارد، عترر نیز دارای آن حقایق است. قرآن ما را در سته محتور»گوید:   . ایشان در ادامه می1
شود. در ب تش محلتی، یعنتی متا   المللی تقسیم می ای و بین معارف الهی دعور کرده است که به سه ب ش محلی، منطقه

هتا کته  ای، یعنی ما موحدان اعم از مستلمانان، مستیحیان و یهودی مسلمانان چ ونه با یکدی ر رابطه برقرار کنیم؛ در منطقه
المللی است، باید ببینیم که چ ونته بایتد بتا جهتان  زندگی کنیم. در ب شی هم بین خدا و پیامبر را قبوم دارند، چ ونه با هم

موحد، دین دارند یا دین ندارند. در هر سه ب ش، قترآن کتریم برنامته دارد.  بشریت زندگی کنیم. آنها که موحد هستند یا غیر
مربو  به جهان بشریت استت، بته انستان بتر  دهد. آنچه که  نیز این سه ب ش را به ما تعلیم می ،ع)ادعیه نورانی امام سجاد

؛ «قولوا للناس حُستناً »مسلمان باشد، قرآن کریم درباره آن دستوری دارد. خدا در قرآن فرمود:  گردد؛ خواه مسلمان یا غیر  می
ست ن  با مردم به نیکی زندگی کنید. این قوم در مقابل فعل نیست. این قوم مطلق روش و منش است. اگر در تعبیرار ادبتی

  تتاکلوا امتوام »از خوردن است، این خوردن کنایه از مطلق تصرف است. اگر خدا در قرآن فرمود متام متردم را ن وریتد: 
؛ یعنی برخورد نکنید، نه ن ورید؛ لذا در ادبیار فارسی هم اگر کسی زمین یا خانته کستی را غصت  کترد، «الناس بالبابل

گوید مام مردم را ن ورید، یعنی برخورد حرام نکنید. هن امی   د کرد. وقتی خدا میگویند مام مردم را خورد؛ یعنی برخور  می
، یعنی با مردم س ن خوب ب ویید؛ یعنی برخورد خوب داشته باشتید؛ چته «قولوا للناس حسناً »گوید:   که خدا در قرآن می

بشریت بپذیرد، عقل بپذیرد. این مطل  ها نسبت به جامعۀ بشری باید بوری باشد که   مسلمان و چه کافر. روش ما مسلمان
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ای از  اندیشتی، بلکته جلتوه فردی در جامعۀ مطلوب نه صرفاً تعتاملی مبتنتی بتر مصلحت ، روابط میانفوق
در ساحت اجتماعی است. این حکما با استناد به اصل حرکتت جتوهری، کرامتت « تجلّی وحدر وجود»

ی و جمعتی های فترد دانند که در گرو تحقتق مستئولیت انسان را نه یک مفهوم ایستا، بلکه فرایندی پویا می
اللته بتا  ای استت کته کرامتت ذاتتی انستان بته عنتوان خلیف  است. از این منظتر، جامعتۀ آرمتانی جامعته

قْوَی»پذیری اجتماعی بر مبنای آیۀ  مسئولیت های  آمیزد؛ همچنین فضتیلت در هم می «وَتَعَاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَالتَّ
فاهیمی انتزاعی، بلکه به مثابه مظتاهر استمای الهتی اخلاقی مانند عدالت، احسان و تواضع، نه به عنوان م

و  استفار اربعتهیابند؛ بر این اساس جامعتۀ فاضتله تنهتا در ستایه ستفر چهتارم  در روابط انسانی تجلّی می
شود. ایتن ستفر مستتلزم آن استت کته فضتیلت در  بازگشت سالک به خلق برای اصلاح جامعه محقق می

قُولُتوا »هتای قرآنتی ماننتد  ین عاد نه، نهادینه شود؛ بنتابراین آموزهسطح فردی )تزکیه نفس، و جمعی )قوان
اسِ حُسْنًا ، به عنوان زیرساخت مناسبار اجتماعی، جای زین روابط مبتنی بر غترور و تکبتر ۸3)بقره،  «لِلنَّ

ای  بلبی صتترف بتته عرصتته گتتردد. در ایتتن رویکتترد، حکمتتت متعالیتته، سیاستتت را از حیطتتۀ قتتدرر  می
رو اگر ایتن تلقّتی  این دهد؛ جایی که خدمت به خلق، همانا عبودیت الهی است؛ از ارتقا میوجودشناختی 

اعتنتایی بته کرامتت آنتان، شکستت در ستلوک  نتیجته بی اند، در های تجلی حق درست باشد که مردم آیینه
غایتت  ترین آمتوزۀ صتدرایی دربتارۀ شناختی باید جای اه مردم بته بنیتادی حکیمانه است. در تحلیل هستی

ختدای »کنتد کته  آفرینش نیز توجه کرد. صدرالمتألهین مبحث جانشینی خداوند را با این مستئله آغتاز می
هتا و صتفار ختود را بته او  بزرگ برای کارسازی امور، جانشینی بر صورر خویش معین فرمود و همتۀ نام
متود و حکتم همته را بته او خلعت داد و سامان امور را به او بیاموخت و بر مسند جانشینی خود جای زین ن

هتا  ،. درواقع ب ش عمدۀ این جانشینی همراه با آموختن نام۱۱3ص. ،۱364)صدرالمتألهین، « واگذار کرد
و صفار خداوند است و اینکه ش ز جانشین بتواند حکم دهد. خداوند سامان امور را نیز بته او آموختته 

ر بر اساس عنصر اختیار خواهد بود و نباید پنداشت کته بتر است تا بتواند به ادارۀ امور بپردازد. این ادارۀ امو
نهد. نقطه مهم البته همانا تأکید بر اسما و صتفار الهتی استت کته چنتین  اساس جبر در این مسیر گام می

استفار جانشینی باید متص  به آنها شود. این نکته در مبحث تعریت  حکمتت عملتی در آغتاز مجموعته 
ر آن باید مت لق به اخلاق الله شود؛ بنابراین جانشینی وجه و نسبتی با مفهتوم هم آمده است که فرد د اربعه

کند کته اساستاً  یابد و در این مسیر باید مورد تأمل قرار گیرد. افزون بر این ملاصدرا تصریح می حکمت می
« آمتتدن انستتان استتت کتته جانشتتین خداونتتد در ایتتن جهتتان استتت وجود مقصتتود از وجتتود عتتالم، به»

مقصتود از وجتود ارکتان عناصتر، پیتدایش گیتاه و »،. به اضتافه اینکته ۱۱3ص. ،۱364ألهین، )صدرالمت
                                                                                                                                                       

بینیم که وجود مبارك ایشان به خدا عر  کرد که خدایا آن توفیق را به من بتده   می ،ع)سجادامام نورانی را در س نان نورانی 
 ،.200-۱9۸، ص.۱403؛ ۱390)جوادی آملی، « تنها مسلمانان که به بشر خدمت کنم، نه
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مقصود از وجود گیاه، پیدایش جانور و مقصود از وجود جانور، پیدایش انسان و مقصتود از وجتود انستان، 
« پیتتدایش ارواح و مقصتتود از وجتتود ارواح نابقتته، پیتتدایش جانشتتین ختتدا بتتر روی زمتتین استتت

،؛ بنابراین همه عالم به نوعی برای جانشین خداوند، یعنی انسان خلقتت ۱۱3ص. ،۱364لهین، )صدرالمتأ
یافته است و ش ز جانشین خداوند در صدر این خلقت قرار گرفته و بته تعبیتری گتل ستر ستبد هستتی 

و غایتت آفترینش آشتکار « اللته خلیفه»شناختی، عمتق جای تاه متردم را بته عنتوان  است. این ن اه هستی
ای، بلکه مقصتد نهتایی فتیض وجتود و مظهتر تتام استما و  سازد. مردم نه موجوداتی تصادفی یا حاشیه می

مثابتۀ خلیفته، واجتد کرامتتی ذاتتی استت و جامعتۀ   صفار الهی هستند. از این منظر، هر فرد انستانی بته
تنهتا خطتایی  انسانی، عرصۀ تحقق این خلافت جمعی است. این مبنا، هرگونه ظلم یتا تحقیتر متردم را نته

کنتد. حکمتت متعالیته بتا  اخلاقی، بلکه نقض غر  الهی و خرو  از نظام حکیمانه آفترینش تفستیر می
دهد که خدمت به آنان، عین عبتادر و حرکتت  ن اهی فراتر از ساحت مادی، مردم را در جای اهی قرار می

 در مسیر تحقق ارادۀ الهی در عالم است.

 شناسی خلق . مفهوم4

ربارۀ مفهوم مردم )ناس، بیشتر به واکاوی بپردازم باید اشاره کتنم کته بته بتور کلتی نتاس در اگر ب واهم د
اینجا به مثابه جامعۀ انسانی مسئوم و واجد یک هویت جمعی است. واژه ناس در قترآن و فلستفۀ استلامی 

ای از   نته مجموعته معموً  به مردم در معنای عام جامعۀ انسانی اشاره دارد. در فلسفۀ متعالیه، مردم )نتاس،
های مشتترک اشتاره دارد. در ایتن حکمتت، متردم   افراد جداگانه، بلکه هویتی جمعی است که به مسئولیت

وار است که افراد آن، همانند اعضای یک پیکر، در سرنوشت یکتدی ر مشتارکت و  ای اندام  )ناس، مجموعه
توانتد   و کثترر در وحتدر نیتز میهمکاری دارند. این هویت جمعی، بر اساس نظریۀ وحدر در کثترر 

ها، در مسیر غایت واحد )قرب الهی، مشارکت دارند و با یکتدی ر   تفسیر شود. درواقع افراد با حفظ تفاور
رو به وظای  ناس در نظام سیاسی باید توجه شود که در آن مردم )نتاس، مستئولیت  این شوند؛ از  همسو می

عی، یک نظام عاد نه را شکل دهند. باید در نظر داشت که ایتن دارند با پیروی از عقل جمعی و هدایت شر
گاهانه مبتنی است، نه تحمیتل و اجبتار )بهشتتی،  ،. ۱32-9۱ص. ،۱403وظای ، بر شناخت و انت اب آ

مراد از مفهوم جمهور نیز عامۀ مردم است که با توجه به اینکته در متتون فلستفۀ سیاستی از زمتان افلابتون 
تر استت و بته مثابته پایتۀ مشتروعیت و مقبولیتت بترای   ستفۀ سیاستی آن پررنتگبرح شده است، وجه فل

اراده، بلکه بته   شود. از منظر حکمت متعالیه، جمهور )عموم مردم، نه به معنای تودۀ بی حکومت مطرح می
شود که توانایی تش یز حق از بابل و درستت   ای از افراد عاقل و فعام و مسئوم تعری  می  مثابه مجموعه

از نادرست را دارند. مشروعیت حکومت در این فلستفه، هرچنتد در الهیتار ریشته دارد، بتدون رضتایت 
مردمتی امتام -یابد. این ایده در نظریۀ مشتروعیت الهتی  جمهور و به تعبیری بدون اقبام عمومی تحقق نمی
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ردم تلقّتی نیز تجلی یافته است که در آن حکومت، از یک سو حق خداست و از سویی حتق مت )ره،خمینی
، ۱3۷۱)خمینتی، « میزان رأی ملت استت»کند که   تصریح می )ره،رو است که امام خمینی این شود؛ از  می
،. نقش جمهور در حکومت این است که جمهور باید با مشتارکت فعتام در امتور سیاستی ۱۷2ص. ،۸ .

ام سیاستی را در مستیر مانند حضور در انت ابار، نقد و ارزیابی حاکمان و نظارر بر اجترای عتدالت، نظت
هتای نفستانی ماننتد   های الهی ن ه دارد. در عین حام جمهور نباید اسیر هوا و هوس  تحقق اهداف و آرمان

جویی شود؛ زیرا این امر، غایت حکمتت متعالیته را کته تعتالی متادی و  بلبی و سلطه ورزی و قدرر  بمع
بر این اساس شاید بتوان پیونتدی میتان سته  کند؛  معنوی و سعادر دنیوی و اخروی انسان است، نقض می

مفهوم خلق، ناس و جمهور برح کرد. این سه مفهوم در حکمت سیاسی متعالیه، سطوح م تلفی از رابطتۀ 
دهند: خلق، رابطۀ وجودی با خدا )هستی شناستی، را ترستیم   انسان با خدا، جامعه و حکومت را نشان می

 ،۱3۷9رونتد )ستجادی،   بته شتمار می« های حتق آینته»و « الهتیمظاهر جمام »کند و مردم به عنوان   می
پرورانتد و متردم بته   شناسی، را می اجتماعی )جامعه-،. ناس، مسئولیت اخلاقی262-26۱، 335صز.

شتوند. جمهتور، مشتارکت   وار که سلامت جامعه در گرو عدالت است، در نظر گرفته می عنوان کلیتی اندام
نتیجه مردم به عنتوان پایتۀ مشتروعیت حکومتت  کند و در  نیان گذاری میسیاسی )سیاست و حکومت، را ب
گیرنتد. نظتام سیاستی   مردمی در اندیشۀ امام خمینی مورد توجه قرار می-با استناد به نظریۀ مشروعیت الهی

مطلوب در حکمت متعالیه، نظامی است که این هر سه سطح را به همدگر پیونتد بزنتد: خلتق را بته ستوی 
شناسی،؛ ناس و مردم را به عدالت و همبست ی و انسجام اجتمتاعی ستوق دهتد  ت کند )غایتکمام هدای

هتتای سیاستتی مشتتارکت دهتتد   ها و فعالیت  گیری )فضتتیلت و اختتلاق جمعتتی،؛ و جمهتتور را در تصتتمیم
ویژه با توجه به تأکید ملاصدرا بر خدمت به خلق به عنتوان غایتت  گفته، به )مشروعیت مردمی،. موارد پیش

شود. جمهوری اسلامی کته بتا ابتنتای بتر اندیشتۀ استلامی و بته لحتاظ   کمت عملی، بسیار معنادار میح
های حکمت متعالیه برح شده است، به معنتای حکومتت مردمتی و در چتارچوب   فلسفی بر مبنای آموزه

حکمت الهی است. بر اساس این ن اه، اگرچته مفهتوم جمهتوری بته شتکل متدرن آن در آوتار کلاستیک 
و استتاد مطهتری )مطهتری،  )ره،مت متعالیه وجود ندارد، برخی اندیشمندان معاصر مانند امام خمینیحک

، با تکیه بر اصتوم ایتن فلستفه، جمهتوری استلامی را بته مثابته نظتامی تعریت  2۸9-229ص. ،۱3۸9
در  کننده کنند که واجد دو رکن است: یکی مردم )خلق / نتاس، بته عنتوان پایتۀ مشتروعیت و مشتارکت  می

کننتدۀ مناستبار جامعته. در ایتن نظتام،  حکومت؛ و دومی قوانین الهی به عنتوان چتارچوب غتاییِ تنظیم
آمیتزد؛ یعنتی خواستت متردم   جمهوریت )حکومت مردمی، با اسلامیت )حکمت الهی، کاملًا در هم می

گرا )ماننتد   ای مادیه  های مبتنی بر فلسفه  نتیجه جمهوری باید در مسیر تحقق اهداف شریعت قرار گیرد. در
شوند. در مقابل، جمهوری مبتنی بتر   لیبرام دموکراسی، به دلیل غفلت از بُعد متعالی انسان ناقز تلقّی می

،، غایتت ختود را ستعادر ۱390زایی،   حکمت متعالیه که از آن به عنوان جمهوری متعالیه یاد شتده )لتک
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توان به پیونتدی   شده می های انجام  از مجموع بحث 1.داند  دنیوی و اخروی و تعالی مادی و معنوی مردم می
میان خلق، ناس و جمهوری رسید. خلق به مثابه یکی از مظتاهر الهتی، نتاس بته مثابته جامعته مستئوم و 

اند. نظام سیاسی استلامی در قالت    مردمی، در حکمت متعالیه به هم مرتبط -جمهوری به مثابه نظام الهی
هدایت فقیهانِ عادم، خلق را به سوی کمام وجودی سوق دهد. ناس )متردم، نته جمهوری اسلامی باید با 

شتود، نته   اند، اما این هدف در چارچوب حتق و عتدالت تعریت  می  ابزار حکومت، بلکه هدف حکومت
ها نیز وجود دارد؛ از جملته چتالش و پرستش   ها و پرسش  خواستِ صرفاً دنیوی؛ در این میان برخی چالش

توان میان خواستت جمهتور )متردم، و   مردمی در عصر حاضر و اینکه چ ونه می -انۀ الهیمشروعیت دوگ
تواند قوانین الهی را نقض یا تعدیل کند؟ آیتا   احکام الهی )شریعت، هماهن ی ایجاد کرد؟ آیا رأی مردم می

ستت؟ بته جمهور حق دارند قوانین الهی را به چالش بکشند؟ مرز نقد ستازنده و انحتراف از شتریعت کجا
تعبیری آیا مشارکت سیاسی مردم )جمهور، به پذیرش قوانین الهی محدود است یا حق تشکیک و نقتد نیتز 

ها و غیرمسلمانان در نظامی کته بتر وحتدر حقیقتت استتوار استت، چیستت؟ آیتا   دارند؟ جای اه اقلیت
ن حتام بایتد اشتاره کترد کته تواند تکثرگرایی مدرن را بپذیرد و با آن سازگار شود؟ بتا ایت  حکمت متعالیه می

هرچند ملاصدرا به بور مستقیم به نهادهای مدرن نپرداخته، اصوم کلی حکمتت متعالیته ماننتد عتدالت، 
تواند با نهادهای مدرن تلفیق شتود. ایتن ن تاه بتر استاس  پذیری اجتماعی و مشارکت مردمی می مسئولیت

لیل است؛ از جمله اینکه تأکید شتده استت دیدگاه شارحان و مدرسان معاصر حکمت متعالیه نیز قابل تح
، کته 32۱ص. ،۱3۷9ای،   )خامنته« حکمت، گاه اقتضای معاشترر بتا متردم دارد و گتاه دوری از آن»که 

پتذیر و متناست  بتا شترایط استت؛ همچنتین تجربتۀ  دهد نظام سیاسی مورد نظر صتدرا انعطاف نشان می
دهد امکتان تطبیتق  یۀ قابل برح است که نشان میاین نظر« آزمایش اه عملی»جمهوری اسلامی به عنوان 

 وجود دارد.

 مثابه نقطه آغاز و پایان اسفار اربعه . خلق به5

، سفرهای چهارگانته عقلتی را «الحکم  المتعالی  فی ا سفار العقلی  ا ربع »سنگ  ملاصدرا در کتاب گران
سلوک است. در ایتن حکمتت، استفار  کند که خلق )مردم، هم مبدأ و هم مقصد این  ای ترسیم می به گونه

                                                                 

های مهم اوستت:   اخروی را در مجموعه مباحث تفسیر قرآن خود آورده که یکی از نوآوری. ملاصدرا بحث سعادر دنیوی و 1
والسعادة قسمان: دنیوی  و اخروی . والدنیوی  قسمان: بدنی  کالصح  والسلام  و وفور القتوة والشتهام . وَخارجیت  کترتت  »

می  کالمعارف والحقائق وَعملیت  کالطاعتار. اسباب المعاش و حصوم مایحتا  الیه من المام وا خروی  ایضاً قسمان: عل
الثانی  جن  اصحاب الیمین وَکمتا انّ الحستن والجمتام متن عتوار  القستم ا وم متن الدنیویت ،  وا ولی جن  المقرّبین و

، ۱36۱)صتدرالمتألهین، « فالفضائل وا خلاق الجمیل  من عوار  القسم ا وم من ا خروی  وَیتعدد اقسام الشقاوة بازائها
 ،.269-26۸ص.
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اربعه عقلیه )چهار سفر عقلانی، به عنوان چارچوبی برای سیر تکاملی نفس از مادیتت بته ستوی تجترد و 
بندی   تنها ستلوک فتردی، بلکته بنیتانی بترای صتورر شود. این سفرها نته  اتحاد با حقیقت الهی مطرح می

توان رابطتۀ   و مردم است. بر اساس این چهار سفر میمفاهیم اجتماعی و سیاسی مانند خلق، ناس، جمهور 
 سالک با این مفاهیم را به شرح زیر تحلیل کرد:

در این مرحله، خلق به مثابه نقطتۀ آغتاز  خلق به سوی حق )سفر از آفرینش به خالق،: از ؛، سفر اوم۱
کنتتد   استتت و ستتالک در ایتتن مرحلتته، از مشتتاهدۀ ظتتاهریِ خلتتق )متتردم و جهتتان متتادی، آغتتاز متتی

شود، امتا   ای از اسما و صفار الهی شناخته می  ،. خلق به عنوان آینه۱3ص. ،۱،  .۱36۸)صدرالمتألهین، 
هنوز در حجابِ کثرر و مادیت است. متردم در ایتن ستطح، بته عنتوان موجتوداتی متادی و محصتور در 

های وجتودیِ آنهتا   ودیتها و محتد  شوند. رابطۀ سالک با خلق، بر شناختِ نقصان  نیازهای دنیوی دیده می
رو هدف اصلی سفر اوم در مرحلۀ ن ست عبور از سطح ظاهریِ خلتق و درک وحتدرِ  این مبتنی است؛ از

حکمتت »)فلستفۀ متادی، بته « حکمت مشّایی»ساز گذر از  پنهان در پس کثرر است. این مرحله، زمینه
توجته بته حقیقتت وجتود آغتاز )فلسفۀ نورانی، است. این سفر بتا گسستت از تعلقتار متادی و « اشراقی

گیرد. ملاصدرا تأکیتد  شود، اما این گسست نه به معنای انزوا، بلکه در بستر تعامل با جامعه صورر می  می
هایی از وجود الهی ببیند. بتا ایتن وجتود   را به مثابه جلوه« ناس»کند که حتی در این مرحله، سالک باید   می
 ،۱3۷9 ای،   رود. به تعبیر یکی از محققتان )خامنته  مردم به شمار میتوان گفت این مرحله به نوعی ترک   می

، از آنجا که به حکم فطرر و همچنین ببع که ملاصدرا نیز بر آن صحه گذاشته است، زیستن بتا 303ص.
تتوان از آن  اما همانند ختوراك کته در روزهتای رمضتان می 1مردم امری ببیعی و به تعبیری ضروری است،

رو از رفتتن بته  ایتن اشرر با مردم را نیز در دورانی از زندگی باید به دستت امستاك ستپرد؛ ازامساك کرد، مع
فامستتکت عنتتانی عتتن ا شتتتغام بالنتتاس »نویستتد:   کنتتد و در ایتتن زمینتته می ستتوی متتردم ختتودداری می

زوا نمودن به انت گرا و روی  ،. این کشیدن ل ام ببع جمع۷ص. ،۱،  .۱36۸)صدرالمتألهین، « وَم الطتهم
ن ستین گام سلوکی صدرالمتألهین در این مقطع خاص بوده است. درواقع گام ن ست این سفر، بته تعبیتر 

که این مرحله مرحلۀ توق  انسان نیست و خود ملاصدرا نیتز  حالی ای، ترک آمیزش با مردم است؛ در  خامنه
سلامی نیز بدان توجه شتده استت و ای را مطرح کرده است که در فلسفۀ ا  ، نظریهالشواهد الربوبیهدر رساله 

تنهایی در این جهتان متادی زیستت  تواند به  که بر اساس آن انسان نمی 2آن اینکه انسان، ذاتاً خودکفا نیست
نماید. با این ن اه که گام اوم سلوک ترک اشتغام از سوی مردم و نوعی انزوا به شمار آمتده استت، امتا بایتد 

گرایانته بته  یزیکی و دائمی نیست، بلکه یک گسست معرفتی از ن اه مادیاشاره کرد که این ترک، یک ترک ف
                                                                 

 تواند زیست نماید.  تنهایی نمی نتیجه انسان به آورد که در  را می« غیر مکتفی الذار»تعبیر  الشواهد الربوبیه. ملاصدرا در رساله 1
 ،.422، ص.۱3۸2)صدرالمتألهین، « ان ا نسان غیر مکت  بذاته فی الوجود و البقاء. »2
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خلق است تا سالک بتواند در سفرهای بعدی با ن اهی متعالی به همان خلق بتازگردد. درواقتع ایتن تترک، 
 تر به جامعه و در حضور مردم است. مقدمۀ یک بازگشت عمیق

ثابه هویت جمعی است. در این سفر، سالک ناس به م در حق با حق )سفر در حقیقت،: ؛، سفر دوم2
ای از افتراد جداگانته، بلکته تجلتیِ   رسد. ناس نه مجموعته  )جامعۀ انسانی، می« ناس»به درکی فرامادی از 

یابد. رابطتۀ ستالک بتا نتاس، از   است که در پرتو عقل فعام )الهی، معنا می« روح جمعی»یا « نفس کلی»
شتود   وحتدر غتایی جامعتۀ انستانی در مستیر قترب الهتی منجتر میسطح فردیت فراتر رفتته و بته درکِ 

،. هدف سفر دوم، اتحاد با حقیقت الهتی و درکِ جای تاه خلتق بته ۱3ص. ،۱،  .۱36۸)صدرالمتألهین، 
شود که ستلامت آن بته   عنوان مظهرِ اسماءالله است. در این مرحله، ناس به مثابه پیکرهای واحد تفسیر می

ای در ایتن مرحلته نتیجتۀ رفتتار   اجزا وابسته است. به تعبیتر ستید محمتد خامنته عدالت و هماهن ی میان
سالکانه، همانا آرامشی است که به حکم سنت الهی و قواعد ببیعی ترك اشتغام به مردم نهاده شتده استت. 

سهلت علیّ معتاداة التدوران و معانتدة أبنتاء الزمتان و خلصتت عتن »گوید:  باره می خود ملاصدرا در این
؛ یعنی دوران و زمان، دستت از دشتمنی بتا وی ...« نکارهم و اقرارهم وَتساوی عندی اعزازهم وَإضطرارهما

افکنتتد  شتتود و ابتتری از آرامتتش بتتر وی ستتایه می دارد و دشتتنام و دعتتای متتردم بتترایش یکستتان می بتتر متتی
 ،.304ص. ،۱3۷9ای،   ؛ خامنه۷ص. ،۱،  .۱36۸)صدرالمتألهین، 

ایتن مرحلته، ستومین مرحلته از  خلق )بازگشت به آفرینش با حکمت الهتی،:از حق به  ؛، سفر سوم3
 ،۱،  .۱36۸دادن آن مبتادرر ورزد )صتدرالمتألهین،  سفرهای چهارگانه است که ستالک بایتد بته انجتام

،. جمهور به مثابه پایۀ مشروعیت حکومت است. سالک بتا کست  معرفتت الهتی، بته خلتق بتاز ۱3ص.
اراده، بلکته   ای بتی  ن اهی متعالی. جمهور )عمتوم متردم، در ایتن مرحلته، نته تتوده گردد، اما این بار با  می

شوند که مشروعیت حکومتِ عاد نه بته رضتایت آنهتا وابستته استت.  جمعیتی مسئوم و عاقل شناخته می
شود: فقیه عادم، به عنوان نمایندۀ عقتل کتل، بایتد خواستت   نظریۀ و یت فقیه در این چارچوب تفسیر می

مهور را با احکام الهی همسو کند. هدف سفر سوم، اجرای عدالت در جامعه )ناس، بر استاس حکمتت ج
کوشد خلتق را از ظلمتت مادیتت بته   کند و می  الهی است. سالک در این مرحله، نقشِ خلیف الله را ایفا می

 سوی نورانیت رهنمون شود.

در این مرحله مردم به مثابه همراهان راه  در خلق با حق )حیار متعالی در میان مردم،: ؛، سفر چهارم4
،. ستالک در ایتن مرحلته، در میتان متردم ۱3ص. ،۱،  .۱36۸شتوند )صتدرالمتألهین،   در نظر گرفته می

گتردد.   شود، نه در مادیت غترق متی  کند، اما وجودش آمی ته با حق است. او نه از مردم جدا می زندگی می
خواند و مردم نیتز بتا پتذیرشِ  می  رابطۀ او با مردم، بر ارتقای متقابل مبتنی است: سالک مردم را به تعالی فرا

ای استت کته در آن، خلتق   شوند. هدف سفر چهارم، تحقق مدینۀ فاضتله  ساز تکامل جامعه می حق، زمینه
انتد. ایتن جامعته،   هتی هماهنگ)مردم،، ناس )جامعه، و جمهور )حکومت،، هم تی در مستیر قترب ال
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رو سفر چهارم نقطتۀ او  ایتن ستفر استت کته در آن بازگشتت بته  این تجسمِ عدم الهی در زمین است؛ از
افتد. این بازگشت، تجلّی حرکت جوهری است کته در آن، تکامتل   جامعه برای خدمت و اصلاح اتفاق می

« فلسفۀ استکمام نفس انستان استت»ر ملاصدرا، ماند. به تعبی  فردی بدون تأویرگذاری بر جامعه ناقز می
شتود. بته گفتتۀ   ،، اما این استکمام تنها در تعامل با خلق محقق می20ص. ،۱،  .۱36۸)صدرالمتألهین، 

و حضتور ایشتان در عرصتۀ سیاستت در اواختر حیتار ایشتان  )ره،سید حسین نصر، حرکت امام خمینی
اللته  آیت 1گردد.  شود و به خلتق هتم بتازمی  از خلق آغاز میدرواقع سیر ببیعی اسفار اربعه عقلیه است که 

دانتد   را قهرمتان استفار اربعته می )ره،امام خمینی بنیان مرصوصجوادی آملی نیز در همین زمینه در کتاب 
،؛ بنتابراین در حکمتت ۷6ص. ،۱3۷5خوبی توانسته این سیر چهارگانه را بی نماید )جوادی آملی،  که به

 دهد که:   ندی مردم )خلق، ناس، جمهور، در چارچوب اسفار اربعه نشان میب متعالیه، صورر

شود که با حق زنتدگی   خلق نقطۀ آغازینِ سلوک است، اما در سفر چهارم به مردمِ متعالی تبدیل می -۱
 کنند.  می

م شود کته عتدالت در آن، تجلّتیِ عتد  ناس )جامعه، در سفر دوم، به مثابه هویتی واحد شناخته می -2
 الهی است.

جمهور )حکومت مردمی، در سفر سوم، مشروعیت خود را از ترکیِ  خرد جمعی و هدایت الهتی  -3
 گیرد.  می

سیر فردی سالک، بلکه ال ویی برای اصلاح جامعه بر اساس حکمت، عتدالت  تنها نه این چهار سفر،
 دهد.  و وحدر وجود ارائه می

 ایت خدمت گران اختیاری و غ . تجلیات الهی، مشارکت6

عنتوان مراتت  متنتوعی از حقیقتت واحتد، در عتین   ها بته بر اساس اصل وحدر تشکیکی وجود، انستان
ای از افتراد  متردم را صترفاً مجموعته الشتواهد الربوبیتهکثرر، وحدتی وجودی دارند. ملاصدرا در رستاله 

خواند. این ن رش، عرصتۀ سیاستت را از متدیریت  داند، بلکه آنان را تجلیار گوناگون وجود الهی می نمی
                                                                 

بیننتد آیتت اللته خمینتی)ره، کته در اوایتل   آور باشد کته می  برای بسیاری از افراد جال  است و حتی ممکن است ش فت. »1
مند بتود،   کند، بسیار علاقه  عمرش نه فقط به عرفان نظری، بلکه به عرفان عملی که بر ریاضت و عزلت و ترک دنیا تأکید می

شده است. کلید این معما را بیش از هتر چیتز بایتد در همتان مراحتل ستلوک  در اواخر عمرش کاملًا وارد صحنۀ سیاست
به آن پرداختته  اسفار اربعهمعنوی و سفر آدمی از خلق به سوی حق و رجعت وی از حق به سوی خلق که ملاصدرا در آغاز 

بته « خلتق»شت به است و هم شامل مرحله بازگ« حق»به « خلق»است، جستجو کرد. این اسفار هم شامل مرحله سفر از 
؛ وانیاً کلید این معما را باید در تفسیر آیت الله خمینی از مراحل این سفر و چ ون ی تطبیق آن در مورد خودش «حق»همراه 

 ،.۸، ص.۱3۸4)نصر، « و رسالتش در زندگی جستجو کرد
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دهتد؛ بتا  برد و آن را به سطحی متعالی که همانا خدمت به مظاهر الهی است ارتقتا می امور مادی فراتر می
در زیبارویتان و محبتت بته آنتان، بیتداری متردم از ختواب  وجود این هدف نهایی از حکمت وجود عشق

هتای  انتد و زیبایی  دادن آنها به عتالم جمتام و کمتام استت. زیبارویتان مظهتر جمتام الهی غفلت و توجه
هتای  ها با توجه به ایتن مظتاهر زیبتا، بته زیبایی های معنوی هستند. انسان ظاهری، حکایت ر و نماد زیبایی

إنَّ اللّتهَ جَمِیتل  »و این عشق، پلی میان جمام مطلق و جهان مادی تاریتک استت: شوند  معنوی مشتاق می
ها  های ظاهری، انسان را از پراکنتدگی خواستته گوید: تعلّق خابر به محبوبه ملاصدرا می «.وَیُحِ ُّ الجَمام

 کند:  ای واحد رهنمون می به سوی خواسته

 «سقبلۀ عشق یکی آمد و ب/ هست آیین دوبینی ز هوس»

شتدن افکتار در یتک فکتر، ختود  ها در یتک هتدف و خلاصه شدن همّت بلبی و جمع همین وحدر
ای از سیر از کثرر به وحدر مجازی است و این سیر، مبدأ حرکت از وحدر مجتازی بته وحتدر  مرحله

باشد که مقصد عارفان کامل است. عشق متردم  حقیقی و از عشق مجازی به عشق حقیقی )عشق اکبر، می
هایشان نسبت به متردان بتالا استت.  در برابر عشق حقیقی عارفان، همچون حام کودکان در محبتعادی 

خبرنتد، امتا روزی بتالا  ستا ن بی ورزنتد و از عتالم بزرگ های ختود عشتق می بازی کودکانی که به اسباب
عشتق  های مجازی نیتز اگتر در خواهند شد و حالت کودکی خود را به استهزا خواهند گرفت. عشاق عشق

شتود؛ عشتق بته  خود صادق باشند، سرانجام مسیرشان به عشق حقیقی، اتحاد با حق و فنتا در آن ختتم می
کند. بهشتت عارفتان، همتان وصتوم بته  وصام محبوب ازلی که روح عارف را سرشار از لذر و سرور می

ر حاصتل از حتور شود، به مرات  با تر از لذ محبوب است و لذتی که در این مرحله برای آنان حاصل می
شتدن در  ،. به باور ملاصدرا بیشتر متردم بته دلیتل غرق335ص. ،۱3۷9و قصور بهشتی است )سجادی، 

ها تنهتا زمتانی بته  اند. نفتوس انستان های عقلی و سعادر و شقاور واقعی غافل های حسی، از لذر لذر
کنند، زن تار کتدورار را از  رسند که خود را از قید تعلقار مادی رها های حقیقی می سعادر واقعی و لذر

یابنتد  های واقعی عقلی را درک کنند. در ایتن صتورر استت کته در می نفس بزدایند و مجرد شوند تا لذر
ها بایتد آیینتۀ دم  های حسی جز رنج چیزی در پی ندارد. در این دنیا که مزرعۀ آخترر استت، انستان لذر

ها در ایتن  د؛ بر این اساس هر عمل زشتی که انستانها پاک و مصفا سازن خود را از زن ار ببیعت و آلودگی
کنتد. وابستت ی شتدید بته امتور  ها، نفوس آنان را کتدر و ظلمتانی می ها و بیدادگری دنیا انجام دهند، ستم

بترد و آنتان جهتنم ختود را ختود  دهد، بلکه فروتتر می دنیوی و مادی، نفوس را تا حد نفوس بهائم تنزم می
گردنتتد. وظیفتتۀ  های واقعتتی محتتروم می شتتوند و از درک لتتذر ی میستتازند و صتتاح  نفتتوس شتتق می

هاست که نفوس خود را از همۀ تعلقار ظلمانی مربو  به دنیتای متادی برهاننتد و بتا رفتتار نیتک و  انسان
اعمام پسندیدۀ عبادی و غیره، نفوس خویش را صاف کنند و به مرات  علم و عمل زینت ب شند تا بته درک 

،. انستان در ایتن نظتام فکتری، 262-26۱ص. ،۱3۷9عقلی نایل آینتد )ستجادی، های  سعادار و لذر
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واسطه برخورداری از عقل و اختیار، موجودی ممتاز است که حرکتش به سوی کمام، جبری نیست. ایتن  به
ستا ری مطلتق کته  اختیار، هم در سلوک فردی و هم در مسئولیت اجتماعی او نقتش دارد. بترخلاف مردم

سا ری دینی در اندیشتۀ صتدرایی، حتاکم و متردم را در ستفر   زند، مردم ت اکثریت تکیه میصرفاً بر خواس
اللته  داند. این دیدگاه با تفستیر آیت چهارم، یعنی سفر در خلق با حق با حفظ هویت اجتماعی ت شریک می

سیاستی و  های استتوار نظتام همسو است که مردم را ستتون«  الناسُ أعمدة ال یم»آملی از روایت  جوادی
ای بترای تبیتین  عنتوان پایته  ریزد. این تعبیر بته گونه که خیمه بدون ستون فرو می خواند؛ همان حکومت می

سا ری دینی مورد استناد قرار گرفته استت. مشتارکت سیاستی در ایتن چتارچوب، بتر استاس نظریتۀ  مردم
ر تحو ر فردی و اجتمتاعی حرکت جوهری ارادی، ضرورتی وجودی دارد. از آنجا که جوهر انسان در سی

تفتاور باشتد. ایتن مشتارکت، بتر  تواند نسبت به ساختن ختود و جامعته بی کس نمی گیرد، هیو شکل می
پذیری مانند عدالت مبتنی است و هدف آن تحقق خیر مشترک در گسترۀ فردی و جمعتی  های اجماع ارزش

ماند که بر اختیتار و  بری، زمانی پایدار میاست. تجربۀ انقلاب اسلامی نیز نشان داد که همراهی مردم با ره
های   شناخت استوار باشد، نه تقلید کورکورانه. در حکمت متعالیه نیز پذیرش مردم و نقتش آنتان در عرصته

م تل  اجتماعی شر  ضروری تحقق حکومت متعالی است. حکمت عملتی در نظتام صتدرایی بتدون 
کند و بر ایتن بتاور  ب ش نظری و عملی تقسیم میخدمت به خلق ناقز است. ملاصدرا حکمت را به دو 

است که تأویرگذاری در عرصۀ اجتماعی، غایت نهایی سیر فلسفی است. در سیاست متعالیه کته در تقابتل 
گیترد، متردم نته ابتزار کته غایتت  های صرفاً مادی، قترار می اندیشی با سیاست مُتدانیه )مبتنی بر مصلحت

هتای  اسفار اربعه، سالک پیش از اصلاح جامعه، باید خود را از آلودگی گفته او در ورزی هستند. به حکمت
دهتد  ای برای اورگذاری در جامعته استت و نشتان می جهل و خودخواهی پاک کند. این خودسازی، مقدمه
بندی حکمتت بته  رو بتا توجته بته تقستیم این ماند؛ از که حکمت واقعی، بدون خدمت به خلق، ناتمام می

ط ملاصدرا، او تأکید دارد که حکمت عملی بر اساس ستفر چهتارم، بتدون حضتور در نظری و عملی توس
جامعه و خدمت به خلق ناتمام است؛ بنابراین حکمت عملی در نظتام فلستفی صتدرایی بتدون توجته بته 

رسانی به مردم ناقز است؛ زیترا غایتت ستیر فلستفی، تأویرگتذاری در عرصتۀ اجتمتاعی استت.  خدمت
روایتتی را از یکتی از بزرگتان آورده استت کته در آن، انستان بته  اصتنام الجاهلیتهر ملاصدرا در رسالۀ کست

دادن پنج چیز و پرهیز از پنج چیز دی ر سفارش شده است. پنج چیزی که توصیه کترده، از ایتن قترار  انجام
ی دادن بته آنتان دور باشتی و ستب  راحتت دهم که آزار مردمان را تحمتل کنتی و از آزار دستورر می»است: 

)صتدرالمتألهین، « برادرانت را فراهم آوری و گوش باشی نه زبان و در معاشرر با مردم برف آنان را ب یری
،. آنچه در این فقره آمده این است که آدمی باید در جهت خدمت بته متردم گتام بتردارد و ۱5۷ص. ،۱3۷۱

جموع، ن تاه ملاصتدرا بته متردم شود. در م  ویژه در سفر چهارم با دعور و جهتی الهی همراه می این گام به
جویانِ م تتار در ستاختن جامعته و هتم غایتت  اند، هم مشارکت های الهی بعدی است: آنان هم جلوه سه
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کند، بلکه سیاستت را بته  تنها مبانی مردمسا ری دینی را تقویت می گانه، نه نهاییِ خدمتِ حکیمانه. این سه
 ب شد. ای وجودشناختی و اخلاقی ارتقا می عرصه

 گیری  . نتیجه7

دهتد کته ایتن نظتام فلستفی بتا عبتور از ن تاه  تحلیل جای اه مردم در حکمت متعالیۀ ملاصدرا نشتان می
کند. در ایتن پتارادایم، هرگونته  وار و وجودی جمعی تفسیر می مثابۀ یک کلیت اندام  فردگرایانه، جامعه را به

ناتمام که اساستاً فاقتد معنتا و  تنها تلاش سیاسی که غفلت از جای اه محوری مردم را در پی داشته باشد، نه
هتای  مشروعیت است. این چارچوب نظری با تکیه بر مبانی وجودشناختی خود، پاس ی بنیادین به چالش

دهتد؛ زیترا بتر مستئولیت مشتترک  های ببقتاتی ارائته می عصر حاضر از ت ری  محیط زیست تا شکاف
حکمتت متعالیته، متردم در سته ستطح  ها در پرتو وحدر وجودی تأکیتد دارد. در دستت اه فلستفی انسان

شناختی، مردم در حکمت متعالیه نته  گیرند: در سطح هستی تحلیلی متمایز، ولی مرتبط مورد توجه قرار می
شتوند. ایتن ن ترش،  های اسمای الهی و مظاهر فیض وجتود تلقّتی می موجوداتی صرفاً مادی، بلکه جلوه

آورد و هرگونه ظلتم بته متردم را نقتض غتر  الهتی از  می بنیانی متافیزیکی برای کرامت ذاتی انسان فراهم
وار و دارای  بته عنتوان کلیتتی انتدام« نتاس»شناختی، با الهام از قرآن کریم،  داند. در بُعد جامعه آفرینش می

شود که سلامت آن به عدالت و هماهن ی میان اجزا وابستته استت. ایتن دیتدگاه،  هویت جمعی تفسیر می
پذیری اجتماعی و همبست ی جمعی و کنش ران مسئولی کته موظت   ای مسئولیتمبنای نظری محکمی بر

رو در عرصۀ سیاستی، نظریتۀ مشتروعیت  این دهد؛ از  به برپایی عدالت و وحدر اجتماعی هستند ارائه می
ای  در حکمت متعالیه ترکیبی از مشروعیت الهی و مقبولیت مردمی است. جمهور )عمتوم متردم، نته تتوده

شوند که مشارکت آنان در امور سیاستی  ای از افراد عاقل و فعام و مسئوم شناخته می لکه مجموعهاراده، ب بی
ب ش نظتام سیاستی تلقّتی  های مشتروعیت عنتوان پایته  شر  ضروری تحقق حکومت عاد نه است و بته

ر دارد و هتم کند که هم بته ارادۀ الهتی بتاو گانۀ تحلیلی، ال ویی از حکمرانی را ترسیم می شوند. این سه می
دهد که سیر تکتاملی انستان در ایتن  گذارد. تحلیل اسفار اربعه نیز نشان می به انت اب آزاد مردم احترام می

گتردد.  نظام فکری، حرکتی دورانی است که ن ست از مردم آغاز شده و در انتها نیز بار دی ر به مردم بتاز می
دهد کته در آن ستفر اوم، عبتور از ظتواهر  رائه میاین چارچوب، ال ویی جامع برای اصلاح فرد و جامعه ا

مادی، سفر دوم، درک وحدر وجودی جامعه، سفر سوم، بازگشت برای تحقتق عتدالت اجتمتاعی و ستفر 
چهارم، خدمت به مردم به عنوان غایت نهایی حکمت عملی و سیاست از منظتر حکمتت متعالیته استت. 

ای وجودشتناختی، ال تویی  بلبی بته عرصته قتدررمجموع حکمت متعالیه با ارتقای سیاست از سطح  در
تواند مبنتای  شود. این دیدگاه می دهد که در آن خدمت به مردم، عین عبودیت الهی شمرده می بدیع ارائه می

سا ری دینی در ایتن  نظری مناسبی برای حکمرانی در جوامع اسلامی معاصر باشد. با چنین ن رشی، مردم
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ی غربی که برآمده از مبانی اصیل فلسفۀ سیاسی اسلامی است که هم بته ارادۀ دیدگاه، نه تقلیدی از ال وها
تتوان  گذارد. اما پرسش اساسی اینجاست که چ ونه می الهی باور دارد و هم به انت اب آزاد مردم احترام می

ن کار بست؟ در ایت های اجتماعی عصر حاضر به این ال وی نظری را در جهانی با تکثر فرهن ی و پیچیدگی
عنتوان آزمایشت اهی بترای   هایش بته زمینه، تجربۀ جمهوری اسلامی ایران بتا همته دستتاوردها و کاستتی

این نظریۀ قابتل مطالعته استت. قتانون اساستی جمهتوری استلامی بتا ترکیت  عناصتر  کارآمدیسنجش 
منتد نقتد و شتود کته البتته نیاز سا رانه و مبانی دینی، تلاشی عملی برای تحقق این ال و محسوب می مردم

هتای اجتمتاعی پیونتدی  های فلستفی و واقعیت ارزیابی مستمر است. این ارزیابی باید بتواند میان ایتدئام
عقلانی برقرار کند. درواقع تجربۀ جمهوری اسلامی ایران به عنوان عرصۀ آزمون عملی این ال تو، ظرفیتت 

رد؛ برای نمونه مسئلۀ مقبولیت نظتام های کنونی خود بر اساس حکمت متعالیه دا با یی برای تحلیل چالش
 تتوان در چتارچوب ستفر ستوم استفار تحلیتل کترد کته در آن مشتروعیت  سیاسی و مشارکت متردم را می

گاهانۀ جمهور است. بته بتور مشت ز، چالش هتایی ماننتد   الهی حکومت، نیازمند همراهی و رضایت آ
های سیاسی، نشانِ ضتع  در تحقتق مرحلتۀ   هایی از جامعه از نظام یا کاهش مشارکت  گیری ب ش  فاصله

بازگشت به خلق با حکمت الهی است؛ به این معنا که نظام سیاسی اگر نتوانتد عتدالت را بته مثابتۀ تجلتیِ 
عدم الهی محقق سازد و خلق را بته ستوی کمتام وجتودی رهنمتون شتود، در جتذب قلتوب و همراهتی 

، نتاتوان خواهتد مانتد. از ایتن منظتر، راه مردمتی استت -داوبلبانۀ مردم که شر  تحقق حکومتت الهتی 
گرفتن خواستت متردم، کته در تلفیتق آن بتا احکتام الهتی و  های کنتونی، نته در نادیتده  رفت از بحران  برون

 عقلانیت جمعی در پرتو رهبری فقیه عادم، به مثابۀ نماد سالک بازگشته به خلق است.
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ترجمته و تعلیتق س.ح. ببیبیتان. تهتران:  المظاهر ا لهیه فی استرار العلتوم الکمالیته.،. ۱364صدرالدین شیرازی، م. )
 امیرکبیر.

 ،. قم: مکتب  المصطفوی.۱. )چاپ دوم؛  المتعالی  فی اسفار العقلی  ا ربع الحکم  ،، ۱36۸صدرالدین شیرازی، م. )

ترجمته م. بیتدار. تهتران:  نمایان )ترجمه کتاب کستر اصتنام الجاهلیته،. عرفان و عارف،. ۱3۷۱صدرالدین شیرازی، م. )
 الزهراء.

تصتحیح و تعلیتق از س. . آشتتیانی.  . مقدمته،الشواهد الربوبی  فی المناهج السلوکیه،. ۱3۸2صدرالدین شیرازی، م. )
 قم: بوستان کتاب.

. )چتاپ چهتارم،. جتواد مصتلح )متترجم و الشواهد الربوبی  فتی المنتاهج الستلوکیه،، ۱3۸4صدرالدین شیرازی، م. )
 مفسر،. تهران: سروش.

در حکومتت.  ،. تبیین دیدگاه فلسفۀ سیاسی صدرایی در بتاب جای تاه متردم۱40۱عصارنیا، ر.؛ حسینی شاهرودی، م. )
 .۷۱-53ص ،،33)9، حکمت اسلامی

 شتماره ستورۀ اندیشته،،. جمهوری متعالیه: تأملی در نسبت حکمت متعالیه و انقتلاب استلامی. ۱390زایی، ش. )  لک

56-5۷. 

 قم: پژوهش اه علوم و فرهنگ اسلامی. حکمت سیاسی متعالیه.،. ۱399زایی، ش. )  لک

 )چاپ سی و نهم،. تهران: صدرا. می.آینده انقلاب اسلا،. ۱3۸9مطهری، م. )
ابلاعتار ،. عرفان نظری و تصتوف علمتی و اهمیتت آنهتا در دوران کنتونی. ترجمته ا. رحمتتی. ۱3۸4، س.ح. )نصر

 .۱2-3ص ،۱، شماره حکمت و معرفت
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Abstract 

This study challenges the dominant "biographical rupture" paradigm in scholarship on 

Sayyid Qutb (1906-1966), which conventionally divides his intellectual trajectory into two 

discontinuous phases: a secular literary period and an Islamist ideological period. Contra 

this prevailing interpretation, the research advances the "epistemological continuity" 

hypothesis, arguing that Qutb's political Islamism represents not a categorical break  

from his literary past, but rather a profound reconfiguration of his romantic literary ethos 

within an Islamic ideological framework. Drawing on Isaiah Berlin's theory of political 

romanticism, the study demonstrates that three core principles of romantic ethics—the 

primacy of emotion over reason, the quest for absolute perfection, and the critique of 

materialist modernity—were systematically reproduced throughout Qutb's intellectual 

evolution from his literary period through his jihadist ideology. The analytical framework 

rests on two key theoretical constructs. First, the concept of "existential problem"  

(al-mas'ala al-wujūdiyya) refers to the constellation of fundamental questions and 

preoccupations concerning existence that constitute the stable core of an individual's 

thought. For Qutb, this existential problem centered on the limitations of the material world 

and the search for transcendent spiritual meaning through non-rational domains. Second, 

"social circles" (ḥalaqāt mu'āsharatiyya) denotes the social-cultural spaces—cafés, literary 

journals, salons—that provide the material conditions for intellectual formation and 

transformation. The study argues that while external factors such as Qutb's American 

experience (1948-1950) and prison torture (1954-1966) served as catalysts, his 

radicalization was fundamentally the product of an internal evolutionary process rooted in 

the epistemological structure established during his romantic literary phase .The research 

employs a multi-layered methodological approach combining intellectual biography, 

textual analysis, and theoretical application. The primary sources comprise Qutb's complete 
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corpus across all periods: early literary works including Ṭifl min al-Qarya (A Child from 

the Village) and Kutub wa-Shakhṣiyyāt (Books and Personalities) from the 1930s; 

transitional works such as al-Taṣwīr al-Fannī fī al-Qur'ān (Artistic Imagery in the Qur'an, 

1945); mid-period texts including al-'Adāla al-Ijtimā'iyya fī al-Islām (Social Justice in 

Islam, 1949) and Ma'rakat al-Islām wa-al-Ra'smāliyya (The Battle between Islam and 

Capitalism, 1951); and his radical prison writings, particularly Fī Ẓilāl al-Qur'ān (In the 

Shade of the Qur'an) and Ma'ālim fī al-Ṭarīq (Milestones, 1964) .The analytical method 

involves systematic chronological examination of conceptual evolution, tracing how 

specific romantic principles manifest across different intellectual phases. Particular 

attention is devoted to textual markers of epistemological continuity—recurring metaphors, 

persistent conceptual frameworks, and stable cognitive structures—that transcend apparent 

thematic shifts. The study critically engages with existing scholarship, particularly Giedrė 

Šabasevičiūtė's intellectual biography (2021), James Toth's work on radicalization (2013), 

and William Shepard's analysis of jāhiliyya doctrine (2003), while identifying their 

limitations in recognizing structural continuity .Berlin's theory of political romanticism 

provides the interpretive lens, specifically his identification of romanticism as a 

philosophical-political ethics rather than merely a literary movement. Berlin's three core 

romantic principles—privileging emotion over reason, seeking absolute perfection, and 

rejecting materialist modernity—are operationalized as analytical categories for tracking 

conceptual persistence across Qutb's writings. This theoretical framework enables the study 

to demonstrate how romantic cognitive structures can be "translated" into political-

theological idioms without fundamental alteration of their underlying logic. 
- Phase One: Pure Literary Romanticism (1930-1939) 

Analysis of Qutb's early literary criticism reveals the formation of a distinctly romantic 

epistemology. In Ṭifl min al-Qarya, Qutb presents childhood in dialectical tension between 

traditional and modern elements, employing nostalgia not as mere sentimentality but as 

identity construction against Western cultural invasion and urban rootlessness. His literary 

criticism consistently privileges imagination as an instrument of cognition superior to 

rational analysis, characterizing modern rationality as "cold and soulless." This represents 

Berlin's first principle: emotion's primacy over reason. Qutb's association with the Dīwān 

School and the Apollo Group embedded him in Egypt's romantic literary revival, where the 

search for "indigenous modernity" rooted in Egyptian-Arab culture provided the immediate 

intellectual context .Significantly, the study establishes that Qutb's "existential problem" 

crystallized during this period around the limitations of material existence and the quest for 

spiritual transcendence through non-rational domains. This core preoccupation would 

remain constant even as the means of pursuing it transformed from poetry to Qur'anic 

interpretation to revolutionary ideology. 
- Phase Two: Islam through Literary Eye (1940-1948) 

The critical finding here is that Qutb's turn to Islam represented not rupture but 

continuation through new means. In al-Taṣwīr al-Fannī fī al-Qur'ān, Qutb develops a theory 

of Qur'anic inimitability (i'jāz) based not on linguistic or logical criteria but on "harmony 

between Qur'anic language and the human emotional apparatus." This reproduces his 

romantic principle of emotion's primacy, now transposed into religious exegesis. Qutb 

explicitly rejected his mentors' commitment to rationality as the foundation of Egyptian 
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cultural modernity, instead positing that the emotional realm provides the linkage between 

humans and the divine .His concept of "artistic imagery" (taṣwīr fannī) as the Qur'an's 

defining characteristic represents the systematic application of romantic aesthetics to 

scriptural interpretation. Qutb argues that Qur'an comprehension requires recovering  

the original "aesthetic experience" that early Arab audiences underwent, stripping away 

accumulated layers of lexical, grammatical, jurisprudential, and historical commentary  

to access the text's emotional-artistic dimensions. This methodology, which privileges 

"intuitive understanding" and "emotional experience" over rational analysis, directly 

continues his romantic literary criticism in religious form. 
- Phase Three: Civilizational Thought (1948-1954) 

Qutb's American sojourn (1948-1950) intensified rather than initiated his critique of 

materialist modernity. His letters to al-Risāla magazine portrayed American society as 

dominated by materialism, extreme individualism, and spiritual bankruptcy precisely the 

critique of modern civilization already present in his 1930s romanticism, now systematized 

and radicalized. The assassination of Ḥasan al-Bannā (February 1949) during Qutb's 

American stay, combined with his encounter with British orientalist Heyworth-Dunne, 

crystallized his anti-colonial and anti-Western theoretical framework .Al-'Adāla  

al-Ijtimā'iyya fī al-Islām (1949) marks Qutb's transition from civilization critic to Islamic 

civilizational theorist, presenting Islam as manhaj li-al-ḥayāt (a comprehensive life system). 

Crucially, the study identifies explicit takfīrī elements in this pre-imprisonment text: Qutb 

declares "we see no trace of this Islamic religion" and "Islam does not exist and requires re-

establishment," citing Qur'an 5:44 to argue that societies ruling by non-divine law are in a 

state of disbelief regardless of nominal Muslim identity. This establishes that Qutb's radical 

ideas preceded external traumatic catalysts by at least five years, supporting the "internal 

evolution" thesis. 
- Phase Four: Prison Radicalization (1954-1966) 

The twelve-year imprisonment period witnessed not transformation but culmination. 

Ma'ālim fī al-Ṭarīq systematizes earlier ideas into revolutionary praxis. The doctrine of 

universal jāhiliyya (al-'ālam kulluhu fī jāhiliyya the entire world exists in ignorance) 

divides reality into absolute binaries: dār al-Islām (which does not yet exist) versus dār  

al-jāhiliyya (encompassing all contemporary societies). The principle al-ḥukm bi-ghayr  

mā anzala Allāh (ruling by other than God's revelation) becomes the sole criterion 

distinguishing Islam from unbelief, mandating armed struggle (jihād) against all existing 

governments .The study's critical insight is that Ma'ālim reproduces romantic principles in 

jihadist form: the quest for absolute perfection now appears as the "complete Islamic 

society"; critique of materialist modernity becomes total rejection of contemporary 

civilization; primacy of emotion manifests as "revolutionary faith" and "love of 

martyrdom." Qutb explicitly states that societal transformation requires "passionate 

revolutionaries" acting on deep faith rather than rational calculation a direct continuation of 

romantic epistemology. 
The Neglected Factor: Internal Evolution 

Drawing on Ḥilmī al-Nimnim's Sayyid Quṭb: Sīrat al-Taḥawwulāt (2014), the study 

establishes that Qutb's takfīrī thought emerged not from Nasserist torture but from gradual 

intellectual development beginning in the early 1940s. Textual analysis reveals the 
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progression: Al-'Adāla al-Ijtimā'iyya (1949) contains explicit takfīr of contemporary 

Muslim societies; Ma'rakat al-Islām wa-al-Ra'smāliyya (1951) employs violent rhetoric 

against opponents; Al-Salām al-'Ālamī wa-al-Islām (1951) explicitly mandates jihād 

against rulers not implementing sharī'a, passages so extreme that the Muslim Brotherhood 

deleted two pages from subsequent editions .This chronological progression demonstrates 

that Qutb's motivations were internal and self-generating, rooted in his epistemological 

structure, with external factors serving merely as catalysts that intensified pre-existing 

tendencies rather than creating them. His childhood exposure to Sufi texts and superstitious 

practices cultivated critical disposition toward official Islam; his literary training developed 

holistic social vision and powerful expressive capacity both evident in his treatment of 

Qur'an as comprehensive political-social system rather than purely religious text .This 

research fundamentally reconceptualizes Qutb's intellectual trajectory by demonstrating 

that his political Islamism constitutes "politicized romanticism" rather than biographical 

rupture. The three romantic principles identified by Berlin emotion's primacy, absolute 

perfection-seeking, and materialist modernity's critique persisted throughout Qutb's 

evolution, reproduced in successively more radical forms: from aesthetic experience to 

Qur'anic exegesis to civilizational theory to jihadist ideology. His "existential problem" 

transcending material limitations through non-rational domains remained constant while 

the realization instrument transformed from poetry to Islamic society-building to armed 

struggle .The study's fundamental discovery concerns the decisive role of "internal 

intellectual evolution" in Qutb's radicalization. Contrary to conventional explanations 

attributing his extremism to external trauma (American experience, prison torture), textual 

evidence establishes that core radical concepts (jāhiliyya, divine sovereignty, societal 

takfīr) appeared in his writings years before these experiences. This proves his radicalism 

was not reactive but represented the gradual realization of a stable epistemological structure 

rooted in literary romanticism. External factors functioned as catalysts accelerating  

pre-existing trajectories rather than initiating new directions .This reconceptualization 

carries profound implications for Islamic studies: contemporary radicalism cannot be 

explained solely through political-social factors but requires excavation of philosophical-

literary foundations. Qutb's legacy must be understood not as a collection of reactions to 

external circumstances but as the progressive actualization of a consistent epistemological 

architecture that began in literary romanticism and culminated in jihadist ideology. The 

"epistemological continuity" framework provides a novel approach for understanding the 

complexities of Qutb's thought and critically reassessing Islamist movements' intellectual 

history, eschewing generalization for textual specificity that reveals the deepest layers of 

his intellectual transformation. This methodology demonstrates how cognitive structures 

formed in one domain (aesthetic romanticism) can be systematically transposed into 

radically different domains (political theology) while maintaining fundamental logical 

architecture a pattern with broader applicability for understanding ideological radicalization 

processes. 

 

Keywords: epistemological continuity, existential problematic, Romantic literary 

ethos, modern jāhiliyya, critique of rationalism. 
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 دهیچک

تقستیم « گرا ایدئولوگ اسلام»و « ادی  سکو ر»مطالعار رایج دربارۀ سید قط  مسیر فکری او را به دو دورۀ متمایز 
، در نظتر «گسستت بیتوگرافی»اندازی به پارادایم  نهند. این پژوهش با چالش آنها گسستی عمیق فر  می کنند و میان می

گرایی انقلابتی  ، تتا استلام1939-1930شناختی در تحوم فکری سید قط  را از رمانتیسم ادبتی ) دارد پیوست ی معرفت
آیزیا برلین استوار است که سه اصتل « سیرمانتیسم سیا»، اوبار کند. چارچوب نظری پژوهش بر نظریۀ 1954-1966)

گرایی متدرن. روش پتژوهش،  کند: اولویت عابفه بر عقل، جستجوی کمام مطلق و نقتد متادی محوری را شناسایی می
های م تل  است که شامل بفل  من القری   متنی آوار کلیدی قط  در دورۀ تاری ی با ابزار مقایسۀ درون-تحلیل مفهومی

،، فتی 1949،، العدال  الإجتماعیت  فتی الإستلام )1945،، التصویر الفنی فی القرآن )1930)دهه و کت   و ش صیار 
دهد که مسئله وجودی قط ، جستتجوی  های پژوهش نشان می شود. یافته ، می1964ظلام القرآن و معالم فی الطریق )

اما ابتزار تحقتق آن تحتوّم یافتته استت. های مادی است که در تمام مراحل وابت مانده،  تعالی معنوی فراتر از محدودیت
همتاهن ی بتا دستت اه »اصل اوم )اولویت عابفه، از نقد عقلانیت مدرن در دورۀ ادبی به نظریۀ اعجاز قترآن مبتنتی بتر 

جامعته »در شتعر بته « کمام هنری»، بازتولید شد. اصل دوم )کمام مطلق، از 1945در التصویر الفنی )« عابفی انسان
، منتقتتل گردیتتد. اصتتل ستتوم )نقتتد 1964در معتتالم )« دارا ستتلام»، و 1949عتتدالت اجتمتتاعی )در « استتلامی نتتاب

، تبتدیل شتد. 1950-1948ستیزی رادیکتام پتس از تجربتۀ آمریکتا ) گرایی، از ستایش اصالت روستایی به تمدن مادی
ر عتدالت اجتمتاعی کش  بنیادین پژوهش این است که مفاهیم رادیکام )حاکمیت الهی، جاهلیتت متدرن و تکفیتر، د

کند که رادیکالیستم او  بندی اوبار می وضوح حضور دارند. این زمان ،، یعنی پنج سام پیش از بازداشت قط ، به1949)
دار در رمانتیستم  شناختی ریشه تنها محصوم عوامل بیرونی )زندان یا آمریکا،، بلکه نتیجۀ تکامل درونی ساختار معرفت نه

 -توان صترفاً بتا عوامتل سیاستی گرایی این است که رادیکالیسم معاصر را نمی مطالعار اسلام است. پیامد این یافته برای
 ادبی آن را نیز بررسی کرد.-های فلسفی اجتماعی تبیین کرد؛ بلکه باید ریشه

گرایی،  شناختی، مسئله وجودی، اخلاق ادبی رمانتیک، جاهلیت متدرن، نقتد عقتل پیوست ی معرفت‌:ها‌دواژهیکل
 گرایی سیاسی. م ادبی، سید قط ، اسلامرمانتیس
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 . مقدمه1

های ستدۀ بیستتم در جهتان عترب استت کته هتم  ترین چهره ، یکی از برجسته۱906-۱966سید قط  )
گرا و منظّتر  مثابتۀ متفکتر استلام  میلادی و هم بته ۱940و  ۱930های  عنوان ادی  و منتقد ادبی در دهه به 

متیلادی، جای تاه مهمتی دارد. آوتار ادبتی او در  ۱960و  ۱950های  های اسلامی معاصر در دهته جنبش
اش، متورد توجته  دینتی-های سیاستی اندازه کته نوشتته شناختی قرآن، همان حوزۀ نقد ادبی و بررسی زیبایی

پژوهش ران قرار گرفته، مهم است؛ با این حام رابطۀ میان این دو بُعد از حیتار فکتری او، محتل اختتلاف 
اند، غالبتاً  هایی که به تحلیل مسیر فکری قط  پرداخته ترین پژوهش هشی است. مهمجدی در ادبیار پژو

گرایی او شتکافی عمیتق و  تأکیتد دارنتد و میتان دورۀ ادبتی و دورۀ استلام« گسستت بیتوگرافی»بر پارادایم 
، «عقیتدۀ جاهلیتت ستید قطت »، در مطالعۀ مرجع خود 2003نهند. ویلیام شپرد ) ناپذیر فر  می پیوند

کند که بی آن قط  از یک منتقد ادبی سکو ر بته یتک  سال ی توصی  می در چهل« تبدیل»ین تحوم را ا
گرایی  های استلام ، در کتتاب ستید قطت  و خاستت اه20۱0) 1انقلابی اسلامی بدم شده است. کتالورر

جهتادی او  نتامربو  بته اندیشتۀ« تتاری ی پیش»ورزد و دورۀ ادبتی را  رادیکام نیز بر این گسست تأکید می
، در تحلیتل ختود از تفستیر فتی ظتلام ۱994) 2آورد. نتلتر داند که صرفاً ابلاعار بیوگرافی فراهم می می

گرایی پیونتد معرفتتی نتدارد؛  کند که بتا دورۀ استلام معرفی می« ای سکو ر مقدمه»القرآن، مرحله ادبی را 
کنتد و ستید قطت  را  شتدید می، در کتتاب تترور و لیبرالیستم ایتن گسستت را ت2003) 3همچنین بترمن

بتتور کامتتل نفتتی کتترده استتت. ایتتن رویکتترد  نامتتد کتته گذشتتته ختتود را بتته  می« روشتتنفکری دوچهتتره»
توانتد منطتق  رستد، نمی محور، اگرچه در توضیح تحو ر بیرونی و بیتوگرافی کارامتد بته نظتر می گسست

شتناختی  ار اولیته او کته بستتر معرفتراندن آو های اندیشۀ قط  را تبیین کند و به حاشیه درونی و پیچیدگی
محور،  شتود. در مقابتل ایتن دیتدگاه گسستت شتوند، منجتر می اش محستوب می گرایی گیری اسلام شکل

کند: آیا تحوم سید قط  واقعاً یک انقطتاع کامتل بتوده  پژوهش حاضر پرسش اساسی دی ری را مطرح می
ختی را در کل مسیر فکتری او شناستایی کترد؟ شنا توان ال وی منسجمی از تداوم معرفت است یا اینکه می

گیری  ن تاری فکتری اهمیتت دارد، بلکته بترای فهتم چ تون ی شتکل تنها از منظتر تاریخ این پرستش نته
گرایی رادیکام معاصر نیز حیتاتی استت. اگتر بتتوان نشتان داد کته رادیکالیستم قطت  نته محصتوم  اسلام

طقی تکامل درونی ساختاری معرفتتی استت کته از های سیاسی یا فشارهای زندان، بلکه نتیجۀ من شکست
های افرابی دگرگتون خواهتد شتد. بترای  های فکری جنبش شکل گرفته است، درک ما از ریشه ۱930دهه 

بترد.  متنتی بهتره می تاری ی با ابزار مقایسۀ درون-پاسخ به این پرسش، این مطالعه از روش تحلیل مفهومی
                                                                 

1. Calvert 
2. Nettler 
3. Berman 
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صرف، متمرکز بر ردیابی تحوم مفتاهیم کلیتدی، در بتازه زمتانی  این روش بر خلاف رویکردهای بیوگرافی
مثابۀ ختابرار   همچون بفل  من القری  که تاکنون تنها به ۱930گسترده است؛ به این ترتی  آوار ادبی دهه 

، و متتون سیاستی ۱945شد، در کنار آوار تفسیری همچون التصویر الفنی فی القرآن ) ش صی خوانده می
گیرنتد تتا شتبکه  ، قترار می۱964، و معتالم فتی الطریتق )۱949ا جتماعی  فتی الإستلام )مانند العدال  

آیزیتا بترلین  1«رمانتیسم سیاسی»مفهومی مشترک آنها آشکار شود. چارچوب نظری این پژوهش بر نظریۀ 
کنتد کته رمانتیستم نته صترفاً یتک  های رمانتیسم استد م می ، استوار است. برلین در کتاب ریشه۱999)

سیاستی استت کته ستاختارهای بنیتادین تفکتر متدرن را بته چتالش -جنبش ادبی، بلکه اخلاقیتی فلسفی
 کند: کشد. او سه اصل محوری را شناسایی می می

 . اولویت عابفه و شهود بر استد م منطقی؛۱

تقستیم « نیافتنی آرمتان دستت»و « واقعیتت فاستد». جستجوی کمام مطلق که جهان را به دو قط  2
 ؛کند می

 داند. گرا که پیشرفت فناورانه را فاقد معنویت می . نقد مدرنیتۀ مادی3  

دهد تا بپرسیم آیا همین اصوم در تمتام مراحتل  کاربست این چارچوب بر اندیشۀ سید قط  امکان می
مستئله »شتود: ن ستت،  تفکر او قابل ردیابی است؟ برای پاسخ، دو مفهوم تحلیلی کلیدی به کار گرفته می

یابتد.  های بنیادین هستتی ستازمان می مثابۀ محور وابت کنجکاوی فکری فرد که دربارۀ پرسش  به« وجودی
توان در جهتانی متادی  فر  این است که قط  از آغاز با یک مسئله وجودی روبرو بوده است. چ ونه می

شتد،  میو محدود، به تعالی معنوی دست یافت؟ این پرسش در دورۀ ادبی از بریق هنتر و ت یتل پی یتری 
کته بته فضتاهای « های معاشترتی حلقته»گرایی انقلابتی بتازتعری  شتد؛ دوم  اما بعدها در قالت  استلام

های ریش و قهتوة المطبعت ،، مجتلار  )کافه ۱930فرهن ی همچون محافل ادبی قاهره در دهه -اجتماعی
ه صرفاً بستر انتشتار اندیشته، ها ن المسلمین اشاره دارد. این حلقه تأویرگذار )الرسال ، ا هرام، و سپس اخوان

اند. با این رویکرد، هدف نهایی پتژوهش اوبتار ایتن فرضتیه  بلکه زمینۀ عینی تحوم و بازتولید مفاهیم بوده
 گرایی سید قط  نه گسست، بلکه ترجمۀ سیاسی اخلاق رمانتیک اوست. است که اسلام

 . پیشینه پژوهش2

 برای تأکید بر تمتایز پتژوهش حاضتر،  زم استت رویکردهتای غالت  در مطالعتار اخیتر دربتارۀ ستید 

های موضتوعی  دهد که غال  مطالعار، اگرچه به برختی تتداوم قط  ارزیابی شوند. این ارزیابی نشان می
 کتز اذعان دارنتد، در تبیتین رادیکالیستم نهتایی، هنتوز بتر گسستت عملتی یتا تتأویر عوامتل ختارجی تمر

 کنند. می
                                                                 

1. The Roots of Romanticism 
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 های پژوهشی و جایگاه مطالعه حاضر در میان مطالعات پیشین شکاف -1جدول 

 اثر( محقق )نویسنده/
تاریخ 

 انتشار
 نظریۀ اصلی دربارۀ تحوّل اندیشه

موضع در قبال 

 پیوستگی گسست/
 تحلیل انتقادی

 1شابسویچیوت
نامه فکری  )زندگی

 سید قطب(

2021 

 تمرکز بر اضطراب متافیزیکی و
جستجوی مداوم امر متعالی در 

 آثار قطب

پیوستگی 
-مضمونی

 بیوگرافیک

کنند،  ها پیوستگی را تأیید می این پژوهش
اما بر تداوم مضمون )جستجوی امر متعالی( 

شناختی  تأکید دارند، نه تداوم سازوکار
 عنوان علت ساختاری.  )رمانتیسم برلین( به

)زندگی و  2تات
میراث یک روشنفکر 

 اسلامی( رادیکال

201۳ 

اما رادیکالیزاسیون تدریجی؛ 
تجربه آمریکا و زندان، 
رادیکالیسم بالقوه را به واقعیت 
 تبدیل و اعتقادات را تشدید کرد.

تداوم مضمونی، 
 گسست رفتاری

ها عامل بیرونی )زندان( را  این تحلیل
محرک نهایی و عامل تبدیل رادیکالیسم 

شانِ داند که ن بالقوه به عمل انقلابی می
 یک گسست عملی در مسیر فکری اوست.

( و 200۳) ۳شپرد
 (IEPمتون مرجع )

)عقیدۀ جاهلیت سید 
 قطب(

 مستمر

عنوان کسی که در   قطب را به
سالگی پس از یک دورۀ  چهل

گرا  ای اسلام سکولار، به چهره
 کند. شد، معرفی می« تبدیل»

گسست 
بیوگرافی و 
 ایدئولوژیک

ادبی را یک فاز این دیدگاه اصلی، دورۀ 
بیند و گذار او را یک تغییر  سکولار می

کند که  ایدئولوژیک اساسی تلقیّ می
 کند. پیوستگی ماهوی را نفی می

مطالعات مبتنی بر 
 محوری زندان

پس از 
201۵ 

 تأکید بر محیط زندان به

های  عنوان کاتالیزوری که ایده
رادیکال قطب را )از طریق 
نگارش معالم( به یک دستور 

 کار انقلابی تبدیل کرد.

گسست 
-محیطی

 کاتالیزوری

ها بر این فرض استوارند که اگر  این تحلیل
تجربه زندان نبود، سطح رادیکالیسم قطب 

گرایی ضمنی( به این حد  ویژه خشونت )به
 رسید. نمی

مطالعات ایرانی 
متمرکز بر اسلام 

نیا و  سیاسی، زاهدی
(؛ 1400همکاران )
 (140۳تقوی )

 مستمر

پرداختن به رابطۀ دین و دولت 
یا اسلام و سیاست در اندیشۀ 

 قطب

گسست 
 ای اندیشه

این مطالعات دورۀ رمانتیک و نقد ادبی 
 گیرند قطب را در نظر نمی

های موضتوعی، سته ختلأ  دهد که مطالعار موجود با وجود اذعان به برخی تتداوم ها نشان می بررسی
 اساسی دارند:

محققانی همچون شابستویچیور شناختی تحوم:  ، نبود چارچوب نظری منسجم برای تبیین سازوکار۱
کننتد، امتا علتت ستاختاری  ، به تداوم مضمونی )جستجوی امر متعالی، اشاره می20۱3، و تار )202۱)

 کنند.  کنند و به توصی  بیوگرافی بسنده می این پیوست ی را تبیین نمی
مطالعار ایرانی و عربی بیشتر بتر آوتار  شناختی: مثابۀ بستر معرفت  تیسم ادبی به، غفلت از دورۀ رمان2
کته ایتن دوره کلیتد فهتم  حالی گیرنتد؛ در را نادیده می ۱930، متمرکزند و دهه ۱94۸گرایانه )پس از  اسلام

                                                                 
1. Giedrė Šabasevičiūtė 

2. Toth 

3. Shepard 
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 معماری فکری سید قط  است.
محور )آمریکا، رادیکالیسم  ر یا تجربهمحو رویکردهای زندان گرایی علّی در تبیین رادیکالیسم: ، تقلیل3

 بندی دقیق ظهور مفاهیم در متون.  دانند، بدون توجه به زمان را معلوم عوامل بیرونی می
کند: اوم، کاربستت نظریتۀ رمانتیستم سیاستی آیزیتا  پژوهش حاضر با سه نوآوری این خلأها را پر می

گرایی، را  لویتت عابفته، کمتام مطلتق، ضتدمادیشناختی )او عنوان چارچوب تبیینی که سازوکار برلین به 
دادن تتداوم آنهتا در آوتار متتأخر از  و نشان ۱930مند آوار ادبی دهۀ  سازد؛ دوم، تحلیل نظام قابل ردیابی می

منتدی مفتاهیم رادیکتام  متنی؛ سوم، اوبار مستند تکامل درونی بتا ارائته شتواهد زمان بریق مقایسۀ درون
،، یعنتی پتیش از هرگونته فشتار بیرونتی؛ ۱949فیر، در عدالت اجتماعی ))حاکمیت الهی، جاهلیت، تک

 -شتناختی آن را بتا دقتت تتاری ی تنها تداوم را توصی ، بلکه سازوکار معرفت سان پژوهش حاضر نه بدین
 کند. مفهومی تبیین می

 . مبنای نظری3

کنتد کته رمانتیستم را از  یای بنیتادین مطترح م ، نظریته۱999های رمانتیستم ) آیزیا برلین در کتاب ریشته
ترین انقتلاب  بنیتادی»کشتاند. او رمانتیستم را  مرزهای ادبیار و هنر به قلمرو فلسفۀ سیاسی و اختلاق می

گاهی جمعی را دگرگون کرد، بلکه عمق تمام تحو ر فکتری و اجتمتاعی  نامد که نه می« فکری غرب تنها آ
 ،۱3۸5محرک اصتلی تغییترار متدرن عمتل کترد )بترلین، عنوان   تأویر قرار داد و به دو سدۀ اخیر را تحت 

، اولویت عابفته بتر عقتل کته در آن ۱کند: ) ،. برلین سه اصل محوری این اخلاق را شناسایی می20ص.
، جستجوی کمتام مطلتق کته جهتان را بته دو قطت  2یابد؛ ) شهود و ت یّل بر استد م منطقی برتری می

گرا کته پیشترفت متادی را  ، نقد مدرنیتۀ متادی3کند؛ ) تقسیم می« نیافتنی آرمان دست»و « واقعیت فاسد»
کند کته  اشاره می« قابلیت تبدیل هر چیز به هر چیز»ها دربارۀ  داند. برلین به ایدۀ رمانتیک فاقد معنویت می

بینی  ی مدرنیتتته بتتود. ایتتن رویکتترد بیتتان ر نقتتد آنهتتا بتتر جهتتان«قواعتتد و ستتاختار چیزهتتا»در تقابتتل بتتا 
گیرانۀ علمتی و متادی محتدود  های ست ت کرد واقعیت را در چارچوب ای است که تلاش می انهگرای مادی

کنتد ایتن اختلاق ذاتتاً انقلابتی استت: رمانتیستم بتا ردّ  ،. برلین تأکیتد می۱۸6ص. ،۱3۸5کند )برلین، 
شتمارد.  ها مشروع می جای مصالحه، کنش رادیکام را برای تحقق آرمان  گرایی، به عقلانیت ابزاری و نسبی

مثابتۀ گسستت، بلکته بازتولیتد   کاربست این نظریۀ در پژوهش حاضر، تحوّم اندیشه سید قطت  را نته بته
-۱939کنتد. در دورۀ رمانتیستم ادبتی ) گرایی سیاستی تبیتین می پیوستۀ اخلاق رمانتیک در قالت  استلام

ابتزار شتناخت ،، سید قط  در آواری همچتون بفتل  متن القریت  و کتت  و ش صتیار، ت یّتل را ۱930
نماید. ایتن اولویتت عابفته بتر عقتل، در دوران  می« روح سرد و بی»داند و عقلانیت مدرن را  حقیقت می

شود: اعجتاز قترآن  ، در تفسیر قرآن )التصویر الفنی فی القرآن، بازتولید می۱94۸-۱966گرایی او ) اسلام
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داند کته فراتتر  ای شهودی می ن را تجربهاست. ایما« دست اه عابفی انسان»نه در منطق که در هماهن ی با 
های فقهی قرار دارد. این تداوم، همان اصل برلینیِ تقدّم عابفه بر عقتل را در هتر دو دوره تأییتد  از استد م

ستازی منتقتل  کند. اصل دوم برلین، یعنی جستجوی کمام مطلق، در اندیشتۀ قطت  از هنتر بته جامعه می
گرایی  کنتد؛ امتا در استلام شناختی جستتجو می را در تجربۀ زیبایی« مامک»شود. در دورۀ رمانتیسم، او  می

، استلام را ۱949شود. در العدال  ا جتماعی  فتی الإستلام ) تبدیل می« جامعۀ اسلامی ناب»این کمام به 
، ۱964گیتترد و در معتتالم فتتی الطریتتق ) دانتتد کتته همتته ابعتتاد زنتتدگی را در بتتر می می« پتتارادایم کامتتل»
کند که تحقتق آن نیازمنتد جهتاد استت. ایتن دقیقتاً همتان  نیافتنی ترسیم می را آرمانی دست« مدارا سلا»
کنتد. سترانجام نقتد  مثابتۀ ویژگتی ذاتتی رمانتیستم یتاد می  است که برلین از آن بته« گرایی افرابی آرمان»

مدرنیتتۀ غربتی را یابتد. در دورۀ رمانتیستم، او  گرایی در اندیشۀ قط  از ادبیار تا جهتاد گستترش می مادی
کند. پس از تجربتۀ آمریکتا  خواند و در نقد شهرنشینی مصر، اصالت روستایی را ستایش می می« روح بی»
داری  شتود: در نبترد استلام و سترمایه تبتدیل می« ستتیزی رادیکتام تمدّن»،، این نقتد بته ۱950-۱94۸)
نتد و در فتی ظتلام القترآن جهتاد را دا گرا می داری و کمونیسم را دو روی یک سکه مادی ،، سرمایه۱950)
کند. این همان م الفت ذاتی رمانتیسم با مدرنیته است که برلین بتر آن  تعری  می« گرایی نبرد علیه مادی»

رمانتیستم »گرایی قط  نه گسستتی از گذشتته، بلکته  دهد اسلام تأکید دارد. این چارچوب نظری نشان می
گرایی، در قالت   یت عابفته، جستتجوی کمتام، نقتد متادیاست: اخلاق رمانتیک او )اولو« شده سیاسی

منتد  بور نظام را به « شناختی پیوست ی معرفت»ایدئولوژی جهادی بازتولید شده است. این تحلیل، فرضیۀ 
کند و رادیکالیسم سید قط  را نه محصوم عوامل بیرونتی، بلکته نتیجتۀ تکامتل درونتی اختلاق  توجیه می

 داند. رمانتیک او می

 (1930-1939رمانتیسم ادبی خالص ). 4

شتود کته  گیری هویت فرهن ی مدرن محسوب می میلادی در مصر، دوران شکل ۱930و  ۱920های  دهه
و اعتلام  ۱9۱9در آن تقابل میان سنت و مدرنیت به نحو بارزی نمایان گردید. این دوره که پتس از انقتلاب 

گتاهی ملتی و فرهن تی بتود کته در رقم خورد، شاهد ظهور مو ۱922استقلام نسبی مصر در  جی از خودآ
گر شد. محیط فکری این دوران، تحتت  عربی جلوه-حوزۀ ادبیار به شکل جستجوی هویت اصیل مصری

هتای ادبتی  شکل گرفته بود؛ از یک ستو ن ب تان مصتری بتا آوتار و مکت « تجدد و اصالت»تأویر دوگانۀ 
-اسلامی خود بودنتد. بافتت اجتمتاعی-میراث عربیشدند و از سوی دی ر در پی احیای  اروپایی آشنا می

اقتصادی مصر نیز در ایتن تحتو ر فرهن تی نقتش کلیتدی ایفتا کترد. شهرنشتینی روزافتزون، گستترش 
هتای ادبتی و  ای مساعد برای شتکوفایی فعالیت کرده، زمینه تحصیلار عالی و ظهور ببقۀ متوسط تحصیل

به عنوان مرکتز فرهن تی جهتان عربتی، میزبتان محافتل ادبتی فرهن ی فراهم آورده بود. در این میان، قاهره 
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همتان « های معاشترتی حلقته»های ادبی جریان داشت. ایتن  ها، مجلار و انجمن متعددی بود که در کافه
یافتت. نهضتت ادبتی مصتر  گرفت و تحوم می های نوین ادبی در آنجا شکل می بسترهایی بودند که اندیشه

به سلطۀ مکت  کلاسیک بود که بتر تقلیتد از اشتعار عباستی و پایبنتدی بته در این دوران، واکنشی مستقیم 
های سنتی تأکید داشت. در مقابل، جریان رمانتیک کته از اروپتا وارد شتده بتود، بتر اصتالت تجربتۀ  قال 

ورزید. این تحوم، در قال  دو جنبش اصتلی متبلتور  فردی، اولویت عابفه بر عقل، و آزادی بیان تأکید می
که عبدالرحمن شکری، ابراهیم مازنی و عباس العقتاد آن را رهبتری « جماع  الدیوان»ت، مکت  شد: ن س

خوانتد )المتولی،  شدّر م ال  شعر کلاسیک بود و به نتوآوری و رمانتیستم در شتعر فرامی کردند و به می
ر علیته ،. این گروه، استادان مکت  نئوکلاسیک را به چالش کشیدند. العقاد رهبری حمتلا۱9ص. ،۱399

« آپولتو»،. دوم، گتروه Mostofa, 2022, p. 320احمد شوقی، چهرۀ برجسته این جنبش را بر عهده داشتت )
ای به همین نتام، بته احیتای رمانتیستم  تأسیس کرد و با انتشار مجله ۱932که احمد زکی ابوشادی در سام 

تری از تعامل با فرهنتگ غربتی  عادبی و نوآوری در قال  و محتوا پرداخت. این تحو ر ادبی در بستر وسی
پذیرفت. ترجمه آوار رمانتیک اروپایی، آشنایی با شاعرانی همچون بایرون، شتلی و  متارتین و  صورر می

حتام   ای را پیش روی ادیبان مصری گشتود؛ در عتین های تازه شناختی جدید، افق های زیبایی مطالعۀ نظریه
-دار در فرهنگ مصتری ریشه« مدرنیته بومی»ر قال  جستجوی این تأویرپذیری صرفاً تقلیدی نبود، بلکه د

های ادبتی فتراهم  فضایی پویا و چندصدایی را برای تبادم اندیشته ۱930یافت. قاهره دهۀ  عربی، تجلی می
به محل تجمع نویسندگان، شاعران و منتقتدان تبتدیل « قهوة المطبع »و « ریش»هایی چون  آورده بود. کافه

مانند ا سبوع، ا هرام، الثقاف ، المقتط ، الرسال  و الهلام، بستر انتشار آوار جدیتد و  شده بودند. مجلاتی
سترعت بته  شدند. در این محیط، سید قط  جوان وارد عرصه ادبی شتد و به های نظری محسوب می بحث

ر ،. قطت  در ایتن دوران تحتت تتأوی2۱ص. ،۱399شده تبدیل گردید )المولی،  های شناخته یکی از چهره
ویژه با عبتاس العقتاد روابتط نزدیکتی برقترار کترد. دو اوتر  قرار گرفت، به« جماع  الدیوان»مستقیم مکت  

کلیدی این دوره، یعنی بفل من القری  و کت  و ش صیار، آشکارا عناصر رمانتیک تفکر قطت  را آشتکار 
عابفته بتود کته شاعری لطی ، حستاس و سرشتار از »کند که سید قط   سازند. قرضاوی تصریح می می

،. محمتد منتدور او را 2024)قرضتاوی، « کردنتد بندی می منتقدان او را در گرایش رمانتیک در شعر دسته
کرد. بفل من القری  بته مثابته نمونتۀ بتارز  شده محسوب می های رمانتیک شناخته جزو گروه آپولو با گرایش

بیتان ر »کتاب به تصویر کشیده شده،  این گرایش رمانتیک قابل بررسی است. کودکی سید قط  که در این
تکوین هویت چندبُعدی است که در تقابل عناصر سنتی و مدرن شکل گرفته استت. تربیتت روستتایی بتر 

هایی چون عزر، بزرگی، ب شندگی و جوانمردی همراه بتا حفتظ قترآن در ستن ده ستال ی،  اساس ارزش
را در او « خواهتان بحتث و گفت تو احستاس ظریت  و قلبتی»زیرساخت ش صیتی او را تشتکیل داد کته 

تر  واقع بستری برای تبیین مفتاهیم عمیتق در»ن اری صرف است؛  پرورش داد. اما این کتاب فراتر از خابره
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مقدمه کتاب با تأکیتد بتر تصتاویری از زنتدگی «. کند هویت، مدرنیته، سنت و دگرگونی اجتماعی ارائه می
نشتانِ رویکترد »انتد،  کته جتای ختود را بته تصتاویر جدیتد داده رفتته ن میا روستایی و اشاره به تصتاویر از

،. در ایتن معنتا، نوستتالژی او 3ص. ،202۱)قطت ، « دیالکتیکی قط  به مفهوم تغییتر اجتمتاعی استت
کنتد کته در  ساز دارد؛ زیرا از دم گذشتۀ روستایی، نتوعی ختودِ اصتیل را استت را  می عملکردی هویت»

و  ۱930هرچند ستید قطت  در دهتۀ «. کند ریش ی شهری ایستادگی می مقابل تهاجم فرهن ی غرب و بی
ورزی اسلامی، بیشتر تحت تأویر فضای رمانتیسم ادبی و در قال  نقتد ادبتی  پیش از ورود به مرحلۀ اندیشه

به او، از منظر پژوهشتی محتل تردیتد جتدی استت. « دعور صریح به عریانی»دادن  زد، اما نسبت قلم می
اند: ن ست در روزنامتۀ الإنتذار )ستپتامبر  انوی به دو مقالۀ منسوب به قط  اشاره کردههای و برخی گزارش

،. بتا ایتن حتام 2024)عبتدالعزیز، « سواحل مترده»، با عنوان ۱93۸، و دی ری در اصهرام )ژوئیه ۱934
و تتا  دهد که در آرشیو الإنتذار اوتری از مقالتۀ ادعتایی یافتت نشتده بررسی دقیق محمد سید برکه نشان می

رسد ریشتۀ  امروز نیز متن اصلی یا تصویر مستند از شمارۀ اصهرام مورد اشاره منتشر نشده است. به نظر می
ویژه زمتانی کته ستید قطت  در نتزاع  ها را باید در بستر منازعار فکری آن دوران جستجو کرد؛ بته این اتهام

نتیجه هتدف حمتلار  گرفت و در مشهور میان مصطفی صادق رافعی و عباس محمود عقاد جان  عقاد را
،. 2۸ص. ،۱399کردند )المتولی،  گرایان قرار گرفت که او را به همسویی با جریان سکو ر متهم می اسلام

هتای رمانتیتک و  که آوار ادبی و نقادانتۀ ستید قطت  در آن مقطتع، بازتتابی از گرایش حالی از این منظر، در
به او بدون سند قطعی از متن اصلی، بیشتر محصتوم فضتای « نویسی عریانی»نوگرای زمانه است، انتساب 

مستئله »منازعه و ت ری  ایدئولوژیک است تا گزارشی مستتند از کارنامتۀ ادبتی وی. در ایتن دوران، بتذر 
شتود، شتکل گرفتت. ایتن مستئله کته  اش محسوب می قط  که محور وابت تمام مراحل زندگی« وجودی

هتای دستتیابی بته تعتالی معنتوی از بریتق قلمترو  ی راههای جهتان متادی و جستتجو محدودیت»حوم 
شد. قط  معتقد بود کته هستتی  متمرکز بود، در این مرحله از بریق هنر و ادبیار پی یری می« غیرعقلانی

«. دسترستی از بریتق ت یتل قلمرو معنتوی قابل»و « درک با عقل جهان مادی قابل»دارای دو سطح است: 
یک ریشه دارد، پایه کل تفکتر بعتدی او را تشتکیل خواهتد داد؛ بنتابراین دورۀ این تمایز که در اندیشۀ رمانت

رود، بلکته دوران تکتوین  قط  به شمار می« رمانتیسم ادبی خالز»تنها مرحلۀ  میلادی، نه۱939-۱930
ساختار بنیادین تفکر او نیز هست که در مراحل بعدی تنها ابزارهای بیان آن تغییر خواهد کترد، نته ماهیتت 

 شود. شناختی در مسیر فکری سید قط  محسوب می . این درک، کلید فهم پیوست ی معرفتآن

 م.(1940-1948. اسلام با نگاه ادبی: تلفیق رمانتیسم و دین )5

مستئله »میلادی نقطه عطفی در مسیر فکری ستید قطت  بتود؛ نته بته دلیتل تغییتر بنیتادین در ۱940دهه 
نوین برای پی یری همتان جستتجوی تعتالی معنتوی کته از دوران او، بلکه به سب  یافتن ابزاری « وجودی
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تنها منبعتی دینتی، بلکته  کند کته قترآن نته اش آغاز شده بود. در این مرحله، قط  کش  می رمانتیسم ادبی
تواند همان نیازهای عتابفی و معنتوی را کته  نظیر است که می شناختی بی های زیبایی اوری هنری با ظرفیت

ترین گسست فکری قط  با استادان ختود،  کرد، برآورده سازد. مهم یق ادبیار پی یری میپیش از این از بر
شدن از باور آنها به عقلانیت به عنوان اساس مدرنیتۀ فرهن تی مصتر بتود. ایتن جتدایی کته در ظتاهر  جدا

ده حقیقت تکمیل منطقی مسیری استت کته از دوران رمانتیتک آغتاز شت رسد، در تغییری بنیادین به نظر می
داشت، اکنون ایتن اولویتت را در قالت  نظریتۀ دینتی  تر عابفه را بر عقل مقدم می بود. سید قط  که پیش

کنتد،  شود که این قلمرو عابفی است که پیوند بین انسان و خدا را فتراهم می کند و معتقد می بازتعری  می
دهتد. بتا  رخ می ۱930دهته  تری از تغییترار اجتمتاعی مصتر اواختر نه عقل. این تحوّم در بافت گسترده

و بته دلیتل مقتا تش کته بته « توجه او بته مستائل اجتمتاعی جلت  شتد»تأسیس وزارر امور اجتماعی، 
ترین نویستندگان  پرداخت، به یکی از برجستته های منطقی می حل یابی مشکلار اجتماعی و ارائه راه ریشه

های ادبتی  ای عملی برای تلفیق دغدغته ینهمجله الشئون ا جتماعیه تبدیل شد. این مشارکت اجتماعی، زم
اور محوری این دوره، التصویر الفنی فی القرآن، نشانِ تحتوّلی استت  او با مسائل واقعی جامعه فراهم آورد.

به عنوان یک منبتع اولیته »که از رمانتیسم ادبی صرف به رمانتیسم دینی منجر شد. قط  در این اور، قرآن را 
، اما رویکرد او کاملًا متفاور از مفستران ستنتی بتود. او بته جتای تمرکتز بتر «و یک کل واحد بررسی کرد

و آن را بته مثابته اوتری « کنتد های ادبی و بلاغی قرآن را بررسی می زیبایی»احکام فقهی یا مباحث کلامی، 
نمایتد. ستیدقط  ببیعتت را بته  فردی است، تحلیتل می شناختی منحصربه هنری که دارای ساختار زیبایی

ت یل بته »گیرد که نشانِ تداوم اصل رمانتیک  برای درک حقایق متعالی به کار می« های حسی نشانه»وان عن
تأکیتد دارد، « شناستی بتا محتتوا همتاهن ی زیبایی»است. این شیوۀ تفستیری کته بتر « منزله ابزار معرفت

  دینتی بازپیکربنتدی اش در قالت شود که از دوران ادبی بازتولید همان اولویت عابفه بر عقل محسوب می
ستازد؛ از جملته زیبتایی  هتای خلقتت رهنمتون می های متعددی از زیبایی ها و نمونه شده است. او صحنه

ان یز متاه کته گتاه بته  های گوناگون، زیبایی خیام انداز ها، چشم ها، ساعت ستارگان در آسمان، زیبایی ش 
گتاه باریتک و ضتعی  استت و رو بته افتوم  فتروغ و درخشد و گاه کم شود و می بالد، کامل می خویش می

است کته قطت  آن « تصویرگری هنری»،. مفهوم کلیدی این رویکرد، 3633ص. ،۱3۸۷رود )قط ،  می
تأکیتد « شناستی بتا محتتوا پیونتد زیبایی»کند. این مفهوم بر  عنوان ویژگی بارز سبک قرآنی معرفی می  را به

های زنتده، مفتاهیم انتزاعتی را در  صتاویر هنتری و استتعارهدهد که چ ونه قرآن از بریق ت دارد و نشان می
با صتدا و موستیقی متتن نیتز مترتبط »دهد. به باور قط  این تصویرگری  قالبی ملموس و تأویرگذار ارائه می

شوند تا اوری جتامع و فراگیتر ایجتاد  ای که ابعاد م تل  حسّی متن با یکدی ر هماهنگ می گونه ، به«است
واقع بازتابی از همان ن رش رمانتیک قط  به هنر است کته اکنتون در  شناختی، در زیبایی کنند. این رویکرد

ت یتل بته منزلته ابتزار »اش بتر  بتور کته در دوران ادبتی قال  تحلیل متن دینی بازتولید شده است. همان 
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یتق تجربته تأکید داشت، اکنون نیز قرآن را ابزاری برای دستیابی به حقایق متعتالی از بر« شناخت حقیقت
پژوهتی  رویکترد جدیتدی در قرآن« های قیامتت در قترآن  صحنه»داند. قط  در مقدمۀ  شناختی می زیبایی

متن قرآن تأکید دارد. او با هتدف بازستازی همتان « شناختی اولیه بازیابی تجربه زیبایی»دهد که بر  ارائه می
های انباشتۀ تفستیرهای لغتوی،  از  یهتأویر عابفی که قرآن بر م اببان عرب اولیه داشت، خطاب خود را 

،. ۱5ص. ،۱3۸9شتود )قطت ،  متتن متمرکتز می« ابعاد ادبی و هنری»نحوی، فقهی و تاری ی زدوده و بر 
متن قرآن تأکید دارد، بازتولید همتان اصتل رمانتیتک « تجربه عابفی»و « درک شهودی»این رویکرد که بر 

محور  کرد. قطت  بتا ردّ تفستیرهای عقتل اش پی یری می ادبیاست که در دوران « اولویت عابفه بر عقل»
کنتد کته نشتان ر تحتوم اختلاق  عنوان کلید اصلی فهم قترآن معرفتی می  را به« تصویرگری هنری»سنتی، 

 رمانتیک او از قلمرو ادبیار سکو ر به تفسیر دینی است.
همتاهن ی بتین زبتان »مبنتای  های نظری مهم قط  در این دوره، تبیین اعجاز قرآن بر یکی از نوآوری

های سنتی که اعجاز قرآن را در ابعاد لغتوی، بلاغتی  است. بر خلاف تفسیر« قرآن و دست اه عابفی انسان
جستند، قط  آن را در توانایی قرآن بترای برقتراری ارتبتا  مستتقیم بتا احساستار و عوابت   یا علمی می

اهن ی بین زبان قرآن و دستت اه عتابفی انستان نهفتته یابد. او معتقد است راز اعجاز قرآن در هم انسان می
دهد که چ ونته قطت  مفتاهیم ادبتی  است. این نظریۀ که در اندیشۀ رمانتیک ریشۀ مستقیم دارد، نشان می

پردازی دینی بازستازی کترده استت. همتان اولویتت عابفته بتر عقتل کته در دوران  خود را در قال  نظریه
شتود. ایتن تتداوم نظتری، شتاهدی  ر قال  نظریۀ اعجاز قرآن مطترح میکرد، اکنون د رمانتیک پی یری می

گتاه»در اندیشۀ قط  است. قط  از مفهوم « شناختی پیوست ی معرفت»روشن بر  کتاوی  در روان« ناخودآ
«. ای از مفهوم وجدان خود استفاده کرد تا وجود قلمرو غی  را به صورر علمی وابت کنتد نس ه»به عنوان 

شناس با معارف دینی، نشانِ کوشش او برای ایجتاد پلتی میتان دو  لفیق مفاهیم مدرن رواناین تلاش برای ت
شناستی  شناخت»تدریج به ستوی تتدوین آنچته بعتدها  ظاهر متضاد است. در این دوره، قط  به قلمرو به
شتود،  ، تکمیتل می۱954کند. هدف این مفهوم کته در کتتاب روش ادبیتار ) نامید، حرکت می« اسلامی

بود. قط  برای ادبیار استلامی دو شتر  اساستی تعیتین کترد: « ریزی یک ادبیار مش صاً اسلامی هپای»
بایتتد بازتتتابی صتتادقانه از تعتتاملار عتتابفی هنرمنتتد بتتا استتلام باشتتد کتته آن را بتته عنتتوان تنهتتا »اوم، 

دی و باید یک هنر هدایت ر باشد و هدف آن بهبتود شترایط متا»؛ دوم، «شناسی خود پذیرفته است شناخت
های اجتمتاعی  واقتع تلفیقتی از ن ترش رمانتیتک و دغدغته این دو شر ، در«. معنوی جامعۀ انسانی باشد

تأکید دارد، بازتابی از همتان اولویتت عابفته « تعاملار عابفی»شود. شر  اوم که بر  قط  محسوب می
هنتر »ستت کته هنتر از کرد. شر  دوم نیز نشان ر تحتوّلی ا بر عقل است که از دوران رمانتیک پی یری می

شتناختی ختود. قطت   دادن ماهیتت زیبایی دستت یافته است، اما بدون از« هنر برای جامعه»به « برای هنر
گرفتن از یک قلمرو مشترک در شناخت انسانی، یعنی عابفه بته  هنر و دین به دلیل سرچشمه»معتقد بود که 
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و دین، مبنای نظری تمام کارهتای بعتدی او شناختی میان هنر  این وحدر معرفت«. یکدی ر وابسته هستند
را تشکیل داد. این دوره در مسیر فکری سید قط ، نه نشانِ گسست کامل، بلکته نمایتان ر تکامتل ببیعتی 

او همچنتان « مستئله وجتودی»ای استت کته در دوران رمانتیتک شتکل گرفتته بتود.  همان ساختار اندیشه
است، امتا ابتزار دستتیابی بته ایتن هتدف از هنتر و  های جهان مادی و جستجوی تعالی معنوی محدودیت

درآمتدی بترای مرحلته  شناختی در قرآن تغییریافته استت. ایتن تحتوم، پیش ادبیار سکو ر به تأمل زیبایی
؛ یعنتی «متنهج للحیتاة»مثابۀ   تنها به عنوان منبع الهام هنری، بلکه به بعدی است که در آن قط  اسلام را نه

 ید.د نظام جامع زندگی می

 مثابه منهج الحیاۀ . اندیشۀ تمدنی: از نقد غرب تا اسلام به6

نقطه عطفتی در تطتوّر درونتی ستاختار معرفتتی او  ۱94۸سفر سید قط  به ایا ر متحده آمریکا در اور 
 -ای که از سطح رویدادی ش صی فراتر رفت و بته برختوردی تمتدنی میتان دو نظتام معرفتتی بود؛ تجربه

تبدیل شد. این مأموریت علمی کته بتا حمایتت وزارر معتارف مصتر بترای  -عنویغرب مادی و اسلام م
بررسی نظام آموزشی آمریکا صورر گرفت، در بستر ژئوپلیتیک خاصی رقم ختورد: پایتان جنتگ جهتانی 

. ستید ۱94۸گیری نظم نوین جهانی به رهبری ایا ر متحده و تأسیس دولتت استرائیل در مته  دوم، شکل
، با تمتدنی روبترو شتد ۱950-۱94۸مت در شهرهای نیویورک، واشن تن و کلرادو )قط  بی دو سام اقا

که از نظر علمی و صنعتی در او  بود، اما در ن اه او از حیث معنوی در حضتیض قترار داشتت. او ختود را 
های بنیادین تمتدن متادی غترب استت  دانست که مأموریتش کش  ضع  می« قهرمانی در قلعۀ دشمن»
(Murr, 2004, p. 7عنتوان نمونته   هایی که برای مجله الرسال  ارسام کرد، جامعۀ آمریکتایی را بته ،. در نامه

گرایی و فقتدان اختلاق  ای گرفتتار فردگرایتی افرابتی، لتذر کامل جاهلیت مدرن توصی  نمتود: جامعته
و دیتدار  ۱949البنا در فوریته  زمان با ترور حسن ،. تجربه آمریکا، هم۱۸9ص. ،۱403معنوی )ال الدی، 

شناختی از بحران جهان استلام منتهتی  شناس ان لیسی، هیوارث دان، در ذهن قط  به درکی تمدن با شرق
ای  ای فراهم کرد تا قط  از مرحلۀ نقد ادبی و اخلاقی، بته تتدوین نظریته شد. مجموعۀ این رویدادها زمینه

مایته رمانتیتکِ  تتداوم همتان بنجامع ضداستعماری و ضدّ غربی گذر کند. آنچه در این گذار مهم استت، 
بینی استلامی بازتولیتد  است که اکنون در قالت  تقابتل تمتدن غربتی و جهتان« ماده در برابر روح»دوگانۀ 

روح ختود را از دستت »شود. قط  در مقا ر پس از بازگشت خود، غرب را تمدنی توصی  کترد کته  می
،. ایتن دیتدگاه در نبترد استلام و ۱۸6ص. ،۱403)ال التدی، « داده و به پیشرفت مادی بسنده کرده است

شود؛ جایی که او جهان را به دو قط  متقابل تقستیم  مندتر مطرح می صورر نظام ، به ۱950داری ) سرمایه
کند: تمدن مادی غرب در برابر معنویت اسلامی. به باور او، تمدن غترب بتا وجتود شتکوه فناورانته، در  می

قی است و ایتن امتر نتیجتۀ جتدایی دیتن از حیتار اجتمتاعی استت ها دچار فروپاشی اخلا قلمرو ارزش
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،. نقد تمدنی قط  صرفاً موضعی اخلاقی یتا سیاستی نبتود، بلکته امتتداد همتان ۱9ص. ،۱360)قط ، 
شناختی دیرین او بود: جستجوی پیوندی میان جهتان متادی و قلمترو معنتوی. بتدین معنتا  دغدغۀ معرفت

شناختی به بحران معنتا در مدرنیتته بتود. در  نشی فرهن ی باشد، واکنشیمواجهه او با غرب بیش از آنکه واک
، را نوشت؛ کتابی که گذار از نقتد ۱949همین بستر، او ن ستین اور مهم خود عدالت اجتماعی در اسلام )

کند. در این اور، اسلام نه یک متذه  ش صتی،  تمدن غرب به تبیین بدیل تمدنی اسلامی را نمایندگی می
شتود. قطت   ت نظام جامع فکری و عملی برای ساماندهی زندگی انسانی ت معرفتی می« هج للحیاةمن»بلکه 

کنتد و تمتامی  مثابۀ پارادایمی فکری، وحدر میان عقیده و عمل را برقترار می  کند که اسلام به استد م می
دهتد  مان میهای حیار ت از عبادار فردی تا نظام سیاستی و اقتصتادی ت را ذیتل اصتل توحیتد ستاز عرصه

شناسی تمتدنی  ای الهیاتی، بلکه مبنای معرفت ،. در این معنا، توحید نه صرفاً آموزه4۱ص. ،۱3۷9)قط ، 
کند. ساختار نظری عتدالت اجتمتاعی  های انسانی را در وحدر غایی معنا ادغام می است که کثرر تجربه

، عتدالت «عابفته بتر عقتل»لویتت در اسلام انعکاسی از تفکر رمانتیک قط  است. او با تداوم همتان او
فطترر »و « احستاس اخلاقتی»اسلامی را نه نتیجۀ محاسبه اقتصادی یا منطتق حقتوقی، بلکته محصتوم 

یابد. این تلقّتی کته بتر  داند؛ بدین ترتی  عدالت از سطح قانون به سطح تجربۀ درونی ارتقا می می« معنوی
دهتد کته قطت  حتتی در حتوزۀ  ت، نشتان میبنیاد پیوند میان عقل عملی و وجتدان اخلاقتی استتوار است

اجتماعی نیز تفسیر رمانتیک از حقیقت را حفظ کترده استت. عتدالت اجتمتاعی در استلام از ایتن منظتر 
« شناستی استلامی شناخت»بندی  ای سیاسی نیست، بلکه ن ستین تلاشی است برای صتورر صرفاً رساله

سرعت در فضای فکری خاورمیانته و جهتان استلام  منزلۀ بدیلی برای معرفت مدرن غربی. این کتاب به  به
 نفوذ یافت. 

راه »داری در رقابت بودند، قطت  بتا بترح  های کمونیستی و سرمایه در بافت جنگ سرد که ایدئولوژی
گنجیتد و نته بتا  پاس ی مستقل و بومی ارائه کرد؛ پاس ی که نه در دوگانۀ شرق و غترب می« سوم اسلامی

،. ایتن کتتاب بترای انقلابیتون ایتران و دی تر 4۱ص. ،۱3۷9زگار بتود )قطت ، گرایانه ستا های مادی نظام
عنتوان نظتامی جتامع بترای عتدالت   های اسلامی، به متنی مرجع بدم شتد؛ زیترا در آن استلام بته جنبش

اجتماعی و رهایی از سلطۀ استعماری معرفی شده بود. توفیق جهتانی ایتن اوتر ناشتی از توانتایی قطت  در 
های معاصر بود. او از ره تذر  فهم برای جنبش مانتیک خویش به زبانی ایدئولوژیک و قابلترجمۀ دغدغه ر

گتاهی استلامی تبتدیل  نقد تمدن غرب، توانست حسّ بحران معنویت را به زمینه ای بترای بازستازی خودآ
هتای  میلادی به رهبری افسران آزاد، سید قط  فرصت یافت تتا ایتده۱952ژوئیه  23کند. با وقوع انقلاب 

شتد، بته  پرداز ظتاهر می تمدنی خود را در بستر سیاسی بیازماید. او که تا آن زمتان بیشتتر در نقتش نظریته
ویژه الإخوان المستلمون، مقتا تی در ستتایش آن  حامی صریح انقلاب بدم شد و در مطبوعار رسمی، به

بتود. قطت  در ایتن  ناشی از همین نقتش فکتری و تبلیغتی« میرابوی انقلاب مصر»ن اشت. شهرر او به 
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دانستتت. وی در  ای بتتر پتتای متتنهج للحیتتاة می مرحلتته، انقتتلاب را گتتامی تتتاری ی بتترای تحقتتق جامعتته
مقا تی با عنوان به سوی جامعه اسلامی، کوشید میان وبار اصوم شریعت و تنوع اشکام اجتمتاعی  سلسله

کته  حالی هاستت؛ در ر ارزشای نظری برقرار کند؛ بته ایتن معنتا کته شتریعت چتارچوب تغییرناپتذی رابطه
،. ایتن ن تاه Hamdeh, 2021, p. 169–174توانند با مقتضیار زمان دگرگون شتوند ) های اجتماعی می نظام

پویا به شریعت، نشانِ کوشش قط  برای انتقام از نظریۀ انتقادی به برنامه عملتی اصتلاح تمتدنی بتود؛ بتا 
زودی آشکار شد. ناصر و یارانش کته  سیاسی ناصرگرایان بهگرایی  این حام فاصله میان آرمان دینی او و واقع

کردن سیاستت و حتذف تتدریجی  بیشتر تحت تأویر ناسیونالیسم عربی و سوسیالیسم بودند، به سکو ریزه
المسلمین و بازداشت قطت  بته نقطته  ، با ممنوعیت اخوان۱954نفوذ دینی تمایل داشتند. این گسست در 

ای از  شناختی، این واقعه نته صترفاً شکستت سیاستی، بلکته مرحلته ل معرفتانفجار رسید. از منظر تحلی
بازگشت درونی قط  به مبانی پیشین خود بود. او بار دی تر در برابتر تجربتۀ شکستت بیرونتی، بته منطتق 
درونی رمانتیسم معرفتی خویش پناه برد: نفی جهان مادی در برابتر ایتدۀ تعتالی مطلتق. بررستی ایتن دوره 

های پیشتین  ای استت کته در دهته که اندیشۀ تمدنی قط  ادامۀ منطقی همان ساختار فکری دهد نشان می
شتناختی  صتورر آرمتان زیبایی که در شعر و نقد ادبی او به« کمام مطلق»گذاری شده بود. جستجوی  پایه

لته ابتزار منز  ت یّل بته»بازتعری  شد. تأکید بر « تمدن کامل اسلامی»بروز کرده بود، اکنون در قال  برح 
عنوان سرچشتمه معرفتت در نظتام استلامی   به« الهام و وحی»در تحلیل ادبی، در این مرحله به « شناخت

شناستی  تبدیل گردید؛ به بیان دی ر قط  همان ال وی رمانتیکِ تکیه بر شتهود و الهتام را در قالت  معرفت
ای تتازه از   ی، بلکته تحقتق مرحلتهرو مرحله اندیشۀ تمدنی او نه گسستی تتاری این دینی بازسازی کرد؛ از

بور کلتی ستفر بته   کند. به اش را تبیین می شناختی است که کل مسیر حیار فکری همان پیوست ی معرفت
آمریکا، ن ارش عدالت اجتماعی در اسلام و تجربۀ تعامل کوتاه با انقتلاب مصتر، سته لحظتۀ متتوالی در 

هستند. هتر سته تجربته بتر یتک ستاختار وابتت معرفتتی  «مثابۀ منهج للحیاة  اسلام به»مسیر تکوین ایدۀ 
استوارند: دوگان ی میان ماده و معنا، ایمان به برتری شهود بر عقتل و بتاور بته وحتدر نهتایی حقیقتت در 

استت کته تبیتین تحتوم « شناختی پیوست ی معرفت»چارچوب توحید. این وبار در ساختار فکری، همان 
سازد؛ به همین دلیل اندیشته تمتدنی او بایتد نته  گرا را ممکن می سلامقط  از ادی  رمانتیک به ایدئولوگ ا

واکنش مقطعی به غرب، بلکه گامی در روند خودبسنده تکامل درونتی تفکترش تلقّتی شتود؛ رونتدی کته 
 نهایت بذرهای ایدئولوژی جهادی متأخر او را نیز در دم خود پروراند. در

 گری . دورۀ زندان و افراطی7

ویژه در دوران زندان، مرحلۀ نهایی در تکامل درونتی  ، به۱960و  ۱950د قط  در دهۀ تحو ر فکری سی
ساختار معرفتی او را رقم زد. این مرحله از حیث تکوین مفهتومی، نته گسستت از گذشتته، بلکته صتورر 
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شتناختی بتود کته از دوران رمانتیتک در ذهتن او تثبیتت شتده بتود. تضتاد  تر همان مبتانی معرفت رادیکام
، ن ستین آزمون تاری ی ایتن ۱952ژوئیه  23ئولوژیک میان قط  و رژیم انقلابی مصر پس از انقلاب اید

گرایی  پنداشتت، در برابتر واقتع تداوم بود. سید قط  که انقلاب را مقدمۀ تحقق منهج للحیتاة استلامی می
ی یافتت. شکستت سیاسی جمام عبدالناصر و ناسیونالیسم عربی سکو ر او، احساس خیانت به آرمان دین
المسلمین. پیوستتن  این امیدها، او را به سازمانی کشاند که هنوز بر تداوم ایدۀ اسلامی تأکید داشت: اخوان

، نه تصمیمی صرفاً سیاسی، بلکه گذار از تأمل نظری به عمتل ستازمانی بتود. در ۱953قط  به اخوان در 
ورود قطت  بتا جای تاه فکتری و فرهن تی ، ۱949بستر بحران هویتی اخوان پس از تترور حستن البنتا در 

 ۱954اکتبتر  26کننده داشت. حادوۀ منشتیه در  مستقل، برای بازتعری  ایدئولوژیک جنبش اهمیتی تعیین
که بی آن یکی از اعضای اخوان به جان عبدالناصتر سوءقصتد کترد، نقطتۀ عطفتی در حیتار قطت  بتود 

(Menaldo, 2014, p. 69المستلمین فتراهم آورد و قطت   رکوب گستتردۀ اخوانای برای س ،. این واقعه بهانه
اش در میان نسل جوان اخوان، بازداشت و بته زنتدان بتره  سب  نفوذ فکری رغم نداشتن نقش مستقیم، به به

منتقل شد. شرایط خشن این زندان ت شامل شکنجۀ جسمی، تحقیر و فشار روانتی ت ذهنیتتی را در او شتکل 
دیتد. تجربتۀ زیستته خشتونت  ناپذیر می اصتلاح منحرف، بلکه ذاتاً باغوتی و داد که نظام حاکم را نه صرفاً 

های امید به اصلاح تدریجی را از میان برد و او را به یقتین رستاند کته تنهتا راه رهتایی،  دولتی، آخرین نشانه
روانتی گرایی انقلابی، هم در ستطح  بل  به اسلام گرایی اصلاح انقلاب تام دینی است. این گذار از اسلام

و هم در سطح گفتمانی، بازتاب مستقیم همان ستاختار دوگانتۀ معرفتتی بتود کته در مرکتز اندیشته او قترار 
، زمینۀ سیاسی خاورمیانته بتا ۱960و اوایل  ۱950های  داشت: عقل ابزاری در برابر شهود عابفی. در دهه

ستازی کانتام  در ملیهای ناصتر  شتد. سیاستت او  ناسیونالیسم عربی و سوسیالیسم دولتی مشت ز می
، و تأکید بر هویت ستکو ر، در ن تاه ستید قطت  ۱95۸،، تشکیل جمهوری متحد عربی )۱956سوئز )

« قتدرر»و « ایمتان»ای، تقابل میان  نشانۀ حذف کامل اسلام از سپهر عمومی بود. در چنین بستر تاری ی
جاهلیتت »پذیر، بلکه تجستم  صلاحشناختی بدم شد. از دید او، نظم موجود نه ا برای او به تعارضی هستی

بندی نهایی یافت. پارادوکس بنیادین زنتدگی قطت  در  بود؛ مفهومی که بعدها در آوار زندان صورر« مدرن
اش بتود. او در  ترین دوران زیستتی زمتان بتا ست ت ترین و پرومرترین دورۀ فکری او هم این است که خلاق

ها، ن ارش تفستیر  جمی بازآفرینی کند. در همین سامزندان توانست چارچوب فکری خود را به شکل منس
جامع فی ظلام القرآن به پایان رسید و آوار نظتری مهمتی چتون معتالم فتی الطریتق، خصتائز التصتور 
الإسلامی و الإسلام و مشاکل الحضارة ن اشته شد. این تولید علمی در محتیط زنتدان، نشتان ر دگرگتونی 

ن ر. فی ظلام القترآن در ایتن  و مفسر، به ایدئولوگ و مصلح کلان شدۀ قط  بود: از ادی  نقش خودادراک
بترای بازستازی جامعته « مانیفستت انقلابتی»مثابتۀ   مرحله از سطح تفسیر سنتی فراتر رفت و قترآن را بته

که در تحلیتل « ت یل خلاق»اسلامی بازخوانی کرد. تداوم عناصر رمانتیک در این اور آشکار است: همان 
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و دریافت شهودی معنا بازتولید شتد. از « تصویرگری قرآنی»رفت، در قال   شمار می اخت به ادبی ابزار شن
در اندیشۀ قط  دانست. در میان آوتار « شناسی معرفت دینی زیبایی»توان نقطۀ تبلور  این منظر، ظلام را می

در ایتن اوتر  ترین صورر ایدئولوژیک این اندیشه استت. قطت  ، برجسته۱964زندان، معالم فی الطریق )
مفاهیم پیشین خود را از قال  تفسیری به قال  برنامۀ عمل اجتماعی منتقل کرد. ایتن کتتاب کته بعتدها از 

ای ارائته  او تلقّتی شتد، نظتام فکتری بستته« ناسخ آوتار پیشتین»عنوان   های جهادی به سوی برخی جریان
« العالم کله فتی جاهلیته»تناد به گزارۀ شود. او با اس دهد که در آن دوگان ی اسلام و جاهلیت مطلق می می

  نامند، در وضتعیت جاهلیتت بته کند که تمام جوامع معاصر، حتی آنهایی که خود را مسلمان می اعلام می
« الحکم بغیر ما أنتزم اللته»،. مبنای نظری این حکم، اصل قرآنی 4ص. ،۱393برند )سید قط ،  سر می

داند؛ بر این اساس هر حکومتی که شریعت الهتی را  ن و کفر میاست که قط  آن را معیار قطعی تمایز ایما
« جهتاد»و « هجترر»مبنا قرار ندهد، باغور است و مقابله بتا آن واجت . در ایتن چتارچوب، مفتاهیم 

گیری وجودی و روانی از جامعۀ جاهلی و جهاد به معنتای  یابند: هجرر به معنای کناره ای می معناهای تازه
،. ساختار مفهومی این نظریه، بیتان ر 46ص. ،۱393رای برپایی جامعۀ الهی )قط ، یافته ب تلاش سازمان

بینی رمانتیتک او وجتود داشتت. از  ای است که از آغاز در جهان گرایانه گسترش منطقی همان گرایش مطلق
حیث تبارشناسی مفاهیم، معالم فی الطریتق استتمرار سته اصتل کلیتدی رمانتیستم در قالت  ایتدئولوژی 

 گرایی مدرن و اولویت عابفه بر عقل.  ی است: جستجوی کمام مطلق، نقد مادیاسلام
شناختی بتروز یافتته  صورر آرزوی تعالی زیبایی به  ۱930جستجوی کمام مطلق که در آوار ادبی دهۀ 

تتر از  کته پیش« گرا نقد مدرنیت متادی»یابد.  بازتاب می« جامعۀ اسلامی کامل»بود، اکنون در برح آرمان 
اولویتت »ۀ آمریکا در ذهن او شکل گرفت، در زندان به نفی کامل تمدن معاصر تبدیل شد و سرانجام تجرب

صتراحت  یابد. قط  در معالم به تجسّد می« عشق به شهادر»و « ایمان انقلابی»در قال  « عابفه بر عقل
بریتق محاستبار ممکن است، نه از « انقلابیونی عاشق»دست   کند که تحوم اجتماعی تنها به تصریح می

عقلانی سرد. این بازتولید رمانتیسم در بطن ایدئولوژی جهادی، نشانِ پیوست ی عمیتق میتان زیباشناستی و 
های معالم فی الطریق از محدودۀ مصر فراتتر رفتت و بته مرجتع  سیاست در ذهن قط  است. تأویر نظریه

بور مستقیم از آن الهام گرفتت،   های بعدی بدم شد. ن ستین گروهی که به های افرابی دهه فکری جریان
تأسیس شد و نظریۀ قط  را بته  ۱9۷0به رهبری شکری مصطفی بود که در دهۀ « جماع  التکفیر والهجرة»

هتایی همچتون  های قطت  در گفتمتان گروه های بعتد، ایتده ترین صورر خود تفسیر کرد. در دهته افرابی
لید شتد و در ادبیتار داعتش بته صتورر ایتدئولوژی الجهاد المصری، الجماع  الإسلامی  و القاعده بازتو

ها ب شی از نظتام فکتری قطت  را برجستته کردنتد، امتا  جهادی جهانی تداوم یافت. هر یک از این جریان
شتناختی ایمتان و  ای بتود کته بتر تمتایز هستی گرایانته آنچه مشترک باقی ماند، همان ساختار دوگانتۀ مطلق

ای صوری و اتهامتاتی متبهم،  ، در پی محاکمه۱966اور  29  در جاهلیت بنا شده است. اعدام سید قط

https://psq.bou.ac.ir/



68     1404،  3،  شماره 28 دوره،  علوم سیاسی 

گرایی رادیکام بود. مرگ او آخرین مرحلته در  او در جهان اسلام« زندگی نمادین»پایان زیست او، ولی آغاز 
شناستی تتاری ی،  شتود. از منظتر معرفت محستوب می« شهید ایدئولوژی»فرایند تبدیل شاعر رمانتیک به 

گرایی نهایی سه ساحت اندیشه او دانست: حساسیت رمانتیتک نستبت بته  توان نقطۀ هم میتجربۀ زندان را 
شناختی در تفسیر قرآن و ایتدئولوژی سیاستی جهتادی. در ایتن دوره، مستئله وجتودی  تعالی، زبان زیبایی

یابتد: نفتی  دیرین او، یعنی جستجوی راهی برای تحقق تعالی معنوی در جهانی مادی پاس ی انقلابتی می
گری نته گسستت  سان دورۀ زندان و افرابی کامل نظم موجود و تأسیس جامعۀ ایمانی از بریق جهاد؛ بدین

در اندیشۀ سید قطت  استت. ستاختار بنیتادین « شناختی پیوست ی معرفت»از گذشته، بلکه تحقق منطقی 
ی ارزشتی؛ امتا گرای ن ر و همتان مطلتق معرفت او وابت ماند: همان برتری شهود بر عقل، همان گرایش کل

پردازی تمدنی و از نظریۀ بته ایتدئولوژی جهتادی تحتوم  ابزار تحقق آن از شعر به تفسیر، از تفسیر به نظریه
کنندۀ فراینتد درونتی بتود کته از آغتاز در  دهد که تجربۀ زندان تنها تستریع یافت. مطالعۀ این سیر، نشان می

بتدم « معمار جهاد ایدئولوژیک»به « ادی  رمانتیک»ز نهایت او را ا ذهن او شکل گرفته بود؛ فرایندی که در
 ساخت.

 شناختی سید قطب . از تخیل شاعرانه تا جهاد ایدئولوژیک: تکامل درونی ساختار معرفت8

دهد که رادیکالیستم متتأخر او، نته محصتولی بیرونتی،  شناختی اندیشۀ سید قط  نشان می تحلیل معرفت
هتای  اش استت. ایتن ستاختار کته از بنیان تحتوم ستاختار فکتری بلکه نتیجۀ فرایند تدریجی و ختودزا در

گیترد، در ستیر تحتوم از نقتد ادبتی تتا ایتدئولوژی  رمانتیک در دوران ن ستین حیار فکری او نشتئت می
سیاسی، تداوم و انسجام درونی خود را حفظ کرده است. یکی از محورهای اصلی این تداوم، نستبت میتان 

عنتوان منبتع مستتقل   اعتمادی عمیق به عقتل بته ی قط  است. او با وجود بیشناخت عقل و عابفه در نظام
های تحلیلی مدرن در فهم قرآن بهره گیرد. این امر کته در ن تاه ن ستت متنتاقض  معرفت، کوشید از روش

استتت کتته در « جهتتان متتادی ت قلمتترو معنتتوی»شتتناختی  واقتتع بازتتتابی از دوگانتتۀ معرفت نمایتتد، در می
شتود: ستطح تجربتی و  تیک ریشه دارد. قط  میان دو سطح از شناخت تمایز قائتل میهای رمان حساسیت

های علمی و زبانی است و سطح شهودی و عابفی که بته ادراک معنتا و حقیقتت  تحلیلی که ابزار آن روش
های علمی در چارچوب حفظ اولویتت  گرایی، استفادۀ او از روش رغم برد عقل رو به این شود؛ از منتهی می

در کتتاب التصتویر الفنتی فتی « تصویرگری هنتری»گیرد، نه در تقابل با آن. نظریۀ  دان و شهود قرار میوج
شناستی و  ترین نمود این پیوست ی است. قط  در این نظریه، وحتدر ستاختاری میتان زیبایی القرآن مهم

لفظتی و محتتوای  کند که هماهن ی میان تصتویر، موستیقی داند و تأکید می معنا را اساس اعجاز قرآن می
شناسی، ایتن رویکترد، انتقتام مستتقیم  کند. از منظر معرفت ای چندبعدی از متن ایجاد می معنایی، تجربه

گونه که در نقد ادبی ختود بتر وحتدر فترم و  ن ری رمانتیک از ادبیار به تفسیر است؛ زیرا همان همان کل
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ستان مفهتوم  اصرار دارد؛ بدین« معنا»و « آهنگ»، «تصویر»نشینی  کرد، در اینجا نیز بر هم محتوا تأکید می
شود. به بتاور  منتقل می« تأویر عابفی»اعجاز در اندیشۀ او از سطح استد م منطقی فراتر رفته و به ساحت 

 ،۱995)قطت ، « راز اعجاز قرآن در هماهن ی بین زبان قرآن و دست اه عابفی انسان نهفتته استت»قط  
است که از رمانتیسم ادبتی او « برتری عابفه بر عقل»شناختی همان اصل  ،؛ این گزاره بیان معرفت۱۷ص.

شناختی مدرن بتا مبتانی  آغاز شد و در تفسیر دینی تثبیت گردید. در مرحلۀ بعد قط  به تلفیق مفاهیم روان
گاه در روان « وجتدان»عنتوان صتورر علمتیِ مفهتوم   کاوی به سنتی اسلامی پرداخت. او از مفهوم ناخودآ

رفت تا وجود قلمرو غی  را از منظر علمی توجیه کند. این تطبیتق، بتر ختلاف برداشتت ستطحی از بهره گ
ب شی مدرن، تلاشی برای ایجاد چارچوب معرفتی منسجم است کته میتان تجربتۀ  تلاش برای مشروعیت

گاه»علمی و ایمان دینی پیوند برقرار کند. در این دست اه،  ت، بلکته گیری اصطلاحی نیس صرفاً وام« ناخودآ
ای کته از آغتاز در ذهنیتت رمانتیتک  ای میان علم و شهود دارد؛ یعنی همان ستازوکار معرفتتی نقش واسطه

فهمتد: بعتد عتابفی کته ایمتان و  قط  حضور داشت. در آوتار متتأخر، او استلام را نظتامی دوبُعتدی می
نماید. ایتن  را تضمین می کند و بعد عقلانی که سامان اجتماعی و مدیریتی هنجارهای اخلاقی را تنظیم می

پدیتدار شتد، نشتانِ  ۱950المسلمین و مناظرار فکتری دهتۀ  بندی که در پی عضویت او در اخوان تقسیم
های عینی زندگی استت. از ایتن حیتث، دوگتان ی  کوشش او برای حل تنش میان تعالی معنوی و ضرورر

شتود. بتر  تلقّی می« ناسی اسلامیش شناخت»مندی مکمل در چارچوب  عقل و عابفه نه تضاد، بلکه نظام
های زنتدان  ای که رادیکالیسم قط  را معلوم تجربتۀ آمریکتا یتا شتکنجه گرایانه های تقلیل خلاف برداشت

و پتیش  ۱940های فکری این رادیکالیسم در دهۀ  مایه دانند، بررسی تاری ی آوار او ممید آن است که بن می
های قطت   د قط : سیرة التحو ر با تحلیل سیر زمتانی نوشتتهاند. حلمی النمنم در سی از آن شکل گرفته

های فکری رادیکام، مانند حاکمیت الهی و نفی جامعۀ جاهلی، پتیش از هتر فشتار  دهد که مملفه نشان می
های سیاسی و زنتدان تنهتا نقتش  ،؛ بر این اساس تجربه20۱4بیرونی در آوار او قابل ردیابی است )النمنم، 

را که بنیتان « شناختی پیوست ی معرفت»اند، نه منشأ اصلی تحوم. چنین خوانشی مفهوم  تشدیدکننده داشته
دهد رادیکالیسم قط  استمرار همان ذهنیتت  کند و نشان می صورر تجربی تأیید می این پژوهش است، به 

درونتی، های این تکامتل  شناختی است که در قال  ایدئولوژی دینی بازتولید شد. برای توضیح ریشه زیبایی
هتای صتوفیانه و  ای بتا گرایش های اجتماعی و تربیتی ن ستین او بازگشت. تربیت در ختانواده باید به زمینه

آشنایی زودهن ام با متونی چون سیرة البدوی و د ئل ال یرار، ذهن او را نستبت بته خرافته و انحتراف در 
ر بازگشت بته استلام نتاب نمتود دین حساس ساخت. این حساسیت بعدها در نقد اسلام رسمی و تأکید ب

گیری زبتان ایتدئولوژیک متتأخر قطت   دهد که عناصر زبانی و ادبتی در شتکل یافت. این شواهد نشان می
دهتتد کته مفتاهیم بنیتتادین  نشتان می ۱950و  ۱940نقتش ستازنده داشتتتند. تحلیتل محتتوایی آوتتار دهتۀ 

. در عتدالت اجتمتاعی در استلام اند تثبیتت شتده ۱960رادیکالیسم قط  پیش از تحو ر سیاسی دهتۀ 
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بینیم و اینکه استلامی وجتود نتدارد و  هیو اوری از این دین اسلام نمی»نویسد:  صراحت می ، او به۱949)
ستوره مائتده، حکومتت بتر  44، و با استناد به آیۀ 259ص. ،۱3۷9)قط ، « نیازمند تأسیس دوباره است

شتمرد.  مبنا جوامع اسلامی معاصر را در وضتعیت کفتر می داند؛ بر این پایۀ احکام الهی را معیار ایمان می
دهتد ستاختار تکفیتری او در تحتوم  ها پیش از رویارویی با ناصر مطرح شد، نشتان می این موضع که سام

معرفتی پیشین ریشه داشته است. قط  از این مرحله، مسیر مفهومی روشتنی را بتی کترد: از نقتد جامعتۀ 
نهایتت بته توجیته جهتاد علیته حاکمتان غیرشترعی. در ا ستلام  و دردینی موجود، به نفتی هویتت ملتی 

عنوان مظاهر جاهلیت جدید برد کترد و در   گرایی را به داری و ملی ، او سرمایه۱950والرأسمالی  العالمی  )
، به وجوب جهاد علیه حاکمان غیراسلامی حکم داد. حتذف دو صتفحه ۱95۱السلام العالمی وا سلام )

بتودن  سب  شتدر تکفیتر، ختود شتاهدی بتر افرابی المسلمین به دی این اور توسط اخوانهای بع از چاپ
فکرانش است. این تدرِّ  زمانی بر خودبستندگی فراینتد فکتری قطت  د لتت  رویکرد او حتی در میان هم

 کند. با وجود گرایش رادیکتام، قطت  دارد و از استقلام ایدئولوژیک او نسبت به شرایط بیرونی حکایت می
در عین حام کوشید نظامی معرفتی با عناصر سازنده و ایجابی نیز براحی کند. او در عتدالت اجتمتاعی در 
اسلام افزون بر نقد وضع موجود، تلاش کرد قواعدی اصتولی بترای ادارۀ جامعتۀ استلامی تتدوین نمایتد. 

بترای تبیتین نظتام  ای از کوشتش نمونته« مصالح مرستله و ستدّ التذرائع»اشارۀ او به قواعد فقهی همچون 
دهتد کته پتروژۀ  ،. این وجته ایجتابی نشتان می20۱۸حقوقی اسلامی در قالبی کارکردی است )التحریر، 

ترتی  ان یتزۀ  های جدید بود؛ بتدین فکری او ترکیبی از میل به ت ری  ساختارهای موجود و بازسازی بنیان
بندی اینکه تحوم اندیشتۀ ستید  ی. جمعمنظور بازساز  قط  را باید در چارچوبی دووجهی دید: ت ری  به

ای است که از رمانتیسم ادبی آغتاز شتد و در ایتدئولوژی جهتادی تبلتور  قط  حاصل فرایند درونیِ پیوسته
های بیرونی، اعم از آمریکتا یتا زنتدان، نقتش  دهد که تجربه یافت. تحلیل متون و شواهد تاری ی نشان می

ای استت کته  میراث فکری او مستلزم تمرکز بر ستازوکارهای معرفتتی تقویتی داشتند، نه مولّد؛ بنابراین فهم
شتناختی، و گترایش بته  ن ری زیبایی اند: برتری عابفه بر عقل، کل اش حضور داشته در تمام مراحل زندگی

قترار گرفتنتد،  ۱960و  ۱950های  گرایی ارزشی. این عناصر، هن تامی کته در زمینتۀ سیاستی دهته مطلق
تی را که از ت یل شاعرانه آغاز شده بود، به جهتاد ایتدئولوژیک بتدم ستاختند. چنتین شناخ ساختار معرفت

خوانشی با تأکید بر پیوست ی درونی و تتداوم ذهنتی، امکتان بتازفهمی از رادیکالیستم قطت  را در ستطح 
 پرهیزد. گرایانه می های تقلیل سازد و از تکرار تبیین شناختی فراهم می معرفت

 گیری . نتیجه9

تتا  ۱930متنی آوار سید قط  از دهته  تاری ی و مقایسۀ درون-کارگیری روش تحلیل مفهومی با به پژوهش
دنبتام کترد. بتر « گسستت بیتوگرافی»را در برابر پارادایم رایتج « شناختی پیوست ی معرفت»، فرضیۀ ۱966
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قط  نه انقطتاعی از گرایی انقلابی سید  اساس نظریۀ رمانتیسم سیاسی آیزیا برلین، نشان داده شد که اسلام
در ذهتن او شتکل  ۱930گذشتۀ ادبی، بلکه بازپیکربندی سیاسی همان اخلاق رمانتیک است کته از دهته 

 گرفته بود. دستاوردهای اصلی این مطالعه عبارتند از: 
تحلیل نشان داد که سه اصل محتوری رمانتیستم  شناختی در سه سطح: ، اوبار تداوم ساختار معرفت۱

گرایی، در تمتام مراحتل تفکتر قطت   برلین )اولویت عابفه بر عقل، جستجوی کمام مطلق و نقتد متادّی
بته  ۱930در نقتد ادبتی دهته « مثابۀ ابزار شتناخت  ت یل به»اند. اصل اوم از  مند بازتولید شده بور نظام به 

در « کمتام هنتری»، تحوّم یافت. اصتل دوم از ۱945التصویر الفنی ) در« هماهن ی عابفی قرآن»نظریۀ 
، منتقتل ۱964در معتالم )« دارا ستلام»، و ۱949در عدالت اجتمتاعی )« جامعه اسلامی ناب»شعر به 

در معرکت  « ستتیزی رادیکتام تمدن»در بفل  متن القریت  بته « ستایش اصالت روستایی»شد. اصل سوم از 
 م جهاد در فی ظلام گسترش یافت.، و مفهو۱950الإسلام )

، و تحلیل 20۱4بر اساس مطالعۀ حلمی النمنم ) بندی دقیق ظهور مفاهیم رادیکام: ، شناسایی زمان2
دقیق متون مش ز شد که مفاهیم بنیادین رادیکالیسم )حاکمیت الهی، جاهلیت مدرن و تکفیتر جامعته، 

ستام قبتل از   و هشتت ۱952ش از انقتلاب ،، یعنتی پتنج ستام پتی۱949در عدالت اجتماعی در اسلام )
ای را که رادیکالیسم را معلتوم تجربتۀ  گرایانه های تقلیل بندی، تبیین وضوح حضور دارند. این زمان زندان، به

عنتوان علتت اصتلی تأییتد   کند و تکامتل درونتی اندیشته را بته دانند، نقض می آمریکا یا شکنجه زندان می
، «شده بته تروریستت شاعری تبدیل»کند: او نه  از میراث قط  را دگرگون مینماید. این تحلیل، درک ما  می

الهیتار »یکپارچته استت کته اختلاق ادبتی رمانتیتک را بته « شتناختی معماری معرفت»بلکه متفکری با 
 ترجمه کرد.« سیاسی
 پتژوهش نشتان داد کته دورۀ شتناختی: مثابتۀ بستتر معرفت  ، کش  نقتش دورۀ رمانتیستم ادبتی بته3
گرایی نادیده گرفته شتده، کلیتد فهتم معمتاری فکتری قطت   که تاکنون در مطالعار اسلام ۱930-۱939

است. آواری همچون بفل  من القری  و کت  و ش صیار نته صترفاً ختابرار ش صتی، بلکته ستندهای 
 سازند. مفهومی هستند که ساختار بنیادین تفکر او را آشکار می

گرایی، سته پیامتد  این خوانش رمانتیتک از استلام م سیاسی:های نظری برای مطالعار اسلا ، د لت4
اجتمتاعی )استتبداد، -توان صرفاً با عوامل سیاستی نظری حیاتی دارد: ن ست، رادیکالیسم اسلامی را نمی

شناختی و ساختارهای ذهنی آن را نیز کتاوش نمتود؛  های معرفت فقر، استعمار، تبیین کرد؛ بلکه باید ریشه
گرایی انقلابی ممکتن استت در ال وهتای فکتری پیشتامدرن  دهد که گفتمان اسلام ان میدوم، این یافته نش

عنتوان نقتد   ریشه نداشته باشد، بلکه خود محصوم تعامل پیچیده بتا مدرنیتتۀ غربتی استت. رمانتیستم بته
-ط سیاستیتنها باید شرای گرایی، نه مدرنیته، در قال  اسلامی بازتولید شده است؛ سوم، برای مقابله با افرا 

گرایانه پرداختت کته کتنش رادیکتام را  اقتصادی را اصلاح کرد، بلکه باید به نقد ساختارهای معرفتی مطلق
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گرایی رادیکام معاصر نه صرفاً بازگشتت بته ستنت،  دهد که اسلام سازند. این پژوهش نشان می مشروع می
نهایت ایتن مطالعته نشتان  است. در ای مدرن است که از درون مدرنیته و در نقد آن شکل گرفته بلکه پدیده

های اندیشۀ قط  و بتازخوانی  چارچوبی نوین برای فهم پیچیدگی« شناختی پیوست ی معرفت»دهد که  می
گتویی پرهیتز کترده و بتا تکیته بتر  دهد؛ چارچوبی کته از کلی گرا ارائه می های اسلام انتقادی تاریخ جریان
 سازد. او را آشکار میهای تحوم فکری  ترین  یه جزئیار متنی، ژرف
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Abstract 

The primary objective of this article is to provide an analytical review and critique of 

the book Justice, Women, Gender authored by Fariba Alavand. The issue of gender justice 

constitutes one of the most complex and significant topics in the field of women's studies, 

possessing an inseparable connection with the distribution of power, opportunities, and 

social rights. The author of the book has endeavored to present a theoretical and practical 

framework based on Islamic teachings for achieving justice between the two sexes by 

critiquing Western feminist and liberal approaches. However, the present article has been 

written with the aim of clarifying conceptual and theoretical boundaries within the domain 

of gender justice studies to demonstrate that, despite the author's valuable efforts and use  

of primary sources, the book's approach suffers from theoretical distortions, conceptual 

reductionism, and methodological inconsistencies. The critic attempts to illuminate the 

theoretical weaknesses and gaps in this work by meticulously examining the book's claims 

regarding the definition of justice, the semantics of the term "gender," its criteria, as well as 

the relationship between religious rulings (ahkam) and justice, thereby drawing a clearer 

horizon for explaining the justice of Islamic rulings related to women. The article employs 

an "analytical-critical" method. To evaluate the book's claims, the author has utilized a 

document review approach and content analysis of texts. In this regard, the formal structure 

and logical organization of the book's topics were first assessed. Subsequently, the critic 

conducted a comparative study by directly referring to authoritative Shi'a jurisprudential 

and hadith texts and other library sources (to trace the general and specific meanings of 

justice and to examine whether justice serves as the criterion in religious rulings), as well as 

international and English-language documents (to evaluate the author's claims regarding 

the universal application of the term "gender justice"). In this process, the critic 

decomposed the book's arguments into premises and conclusions, employing logical 

principles and the rules of Usul al-Fiqh (Principles of Jurisprudence) to assess the validity 

of these propositions, thereby demonstrating whether the author's inferences possess the 

necessary scholarly support. The results of this critical examination reveal six fundamental 

challenges in the book. First, formal defects and stylistic weight that impede understanding 
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of the logical coherence of the discussions. Second, the reduction of the definition of justice 

to the specific meaning of "granting rights" and neglect of the general meaning of "placing 

things in their proper place," which has caused the author to experience confusion and 

contradiction in analyzing justice as a macro-policy tool (sais am). Third, the book's 

resolute opposition to the term "gender justice" and its proposal of "justice between women 

and men" as an alternative. The article demonstrates that the book's claim regarding  

global consensus on the feminist meaning of this term is invalid due to opposition from 

international documents and other sources that emphasize only gender equality; moreover, 

changing the wording does not resolve the paradigmatic confrontation. Fourth, the book 

introduces "gender" as the criterion for feminist justice, whereas gender is the subject of 

their discussion, and the criterion in their views is merely "absolute equality"; moreover, 

gender, due to its evolutionary nature, fundamentally lacks the capacity to serve as  

a criterion—a point which feminists themselves do not explicitly acknowledge. Fifth, 

severing the connection between individual religious rulings and the concept of justice: the 

author of the book maintains that since the word "justice" is not explicitly used in the 

hadiths related to women's issues, justice is therefore not the criterion for each of these 

rulings. The article proves that the governing spirit of the hadiths is the realization of justice 

in its general sense, even if the word "justice" is not employed in them. Sixth and most 

importantly, the book's reliance on a "doctrinal submission" (gharayeh ta'abbodi) approach 

in dealing with women's jurisprudential issues; whereas it appears that one cannot, in the 

face of differential rulings for women and men, rely solely on submission and equating 

jurisprudential verdicts with divine revelation, for this approach deprives society of the 

possibility of perceiving justice and blocks the path of critical thinking. Despite its concern 

for defending the domain of Islamic rulings, the book Justice, Women, Gender has failed to 

present a comprehensive theory in the field of gender justice due to its reliance on narrow 

definitions of justice, incomplete analyses of international concepts, and resort to Ash'ari-

style approaches in justifying rulings. Denying commonly used terminology and resorting 

to submission in matters directly related to women's social rights and status will not address 

the challenges facing contemporary humanity. The article emphasizes that religious texts 

and explicit scriptures are indicators of revelation, but revelation itself is not directly 

accessible to us; therefore, the fundamental strategy for resolving existing conflicts in the 

field of women's issues is not to erase the problem and call for unconditional obedience, 

but rather requires updating the methods of jurisprudential knowledge, recognizing the 

authority of independent reason in understanding the criteria of rulings, and engaging in 

methodical and ijtihad-based reflection on religious sources in order to enable the true spirit 

of Islamic justice to be implemented within the framework of women's legal rights. 

 

Keywords: Gender justice, gender equality, gender, women's issues. 
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 دهیچک

رو، بررسی و نقد تحلیلی کتاب عدالت، زن، جنسیت نوشته فریبتا علاستوند استت. مستئله  هدف اصلی مقاله پیش
رود که پیوندی ناگسستتنی بتا  ترین مباحث در حوزۀ مطالعار زنان به شمار می ترین و مهم عدالت جنسیتی یکی از بغرنج

لاش کرده است تا با نقد رویکردهای فمینیستی و لیبرام ها و حقوق اجتماعی دارد. نویسنده کتاب ت توزیع قدرر، فرصت
های اسلامی برای تحقق عدالت میان دو جنس ارائه دهتد. بتا ایتن حتام،  غربی، چارچوبی نظری و عملی مبتنی بر آموزه

سازی مرزهای مفهومی و نظری در دایرۀ مطالعار عدالت جنستیتی ن اشتته شتده استت تتا  مقاله حاضر با هدف شفاف
گرایی  هتای نظتری، تقلیتل اوم، دچار کژتابی رغم زحمار ارزشمند و استفاده از منابع دست  دهد رویکرد کتاب، بهنشان 

کوشتد بتا واکتاوی دقیتق متدعیار کتتاب در بتاب تعریت  عتدالت،  شناختی است. ناقد می مفهومی و تناقضار روش
رعی و عتدالت، نقتا  ضتع  و خلأهتای معناشناسی واژۀ جنسیت، معیارشماری آن و همچنین نسبت میان احکتام شت

بودن احکتام استلامی مترتبط بتا زنتان  تری برای تبیین عاد نته تئوریک این اور را نمایان سازد و از این ره ذر، افق روشن
است. نویسنده مقالته بترای ارزیتابی متدعیار کتتاب، از رویکترد « تحلیلی ت انتقادی»ترسیم نماید. روش مقاله، روش 

بندی مباحتث  و تحلیل محتوای متون بهره برده است. در این راستا، ن ست ساختار صوری و منطق دستهبررسی اسنادی 
ای  کتاب ارزیابی شده است. سپس منتقد با مراجعۀ مستقیم به متون معتبر روایی و فقهتی شتیعه و دی تر استناد کتاب انته

در احکتام شترعی، و همچنتین استناد و منتابع  بودن عدالت یابی معنای عام و خاص عدالت و بررسی ملاک )برای ریشه
زبان )برای ارزیابی ادعاهای نویسندۀ کتاب در خصوص کتاربرد جهتانی واژه عتدالت جنستیتی،،  المللی و ان لیسی بین

ها  گیری های مقتدماتی و نتیجته های کتاب را به گزاره دست به یک مطالعه تطبیقی زده است. منتقد در این فرایند استد م
ها را در بوته نقد قرار داده استت  کرده و با استفاده از اصوم منطقی و قواعد علم اصوم فقه، صحت و سقم این گزاره تجزیه

تا نشان دهد آیا استنتاجار نویسندۀ کتاب از پشتوانه علمی  زم برخوردار است یا خیر. نتایج این بررسی انتقادی بیتان ر 
اشکا ر صتوری و وقتل قلتم کته متانع از درک پیوستت ی منطقتی  وجود شش چالش اساسی در کتاب است. ن ست،

وضتع الشتیء »توجهی به معنای عامِ  و بی« اعطای حق»مباحث شده است. دوم، تقلیل تعری  عدالت به معنای خاصِ 
گذار کتلان )ستائس عتام، دچتار  که باعث شده نویسنده در تحلیل قابلیت عدالت به عنتوان یتک سیاستت« فی موضعه
عتدالت »و پیشتنهاد جتای زین « عدالت جنسیتی»تناقض شود. سوم، م الفت سرس تانه کتاب با اصطلاح  اضطراب و

دهد که ادعای کتاب مبنی بر توافق جهانی بر سر معنای فمینیستی ایتن واژه، بته  است. مقاله نشان می« میان زنان و مردان
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کید دارند، بابل است و نیتز تغییتر صتورر المللی و دی ر منابعی که تنها بر ب دلیل م الفت با اسناد بین رابری جنسیتی تأ
را به عنوان معیتار عتدالت فمینیستتی معرفتی « جنسیت»کند. چهارم، کتاب  کلمار، مشکل تقابل پارادایمی را حل نمی

استت و اساستاً « برابتری مطلتق»ها، صترفاً  که جنسیت موضوع بحث آنان است و معیار در آن دیتدگاه حالی کند؛ در می
ها نیتز تصتریحی بته ایتن مستئله  جنسیت به دلیل تطوری که دارد، قابلیت معیارشماری ندارد؛ چنانچته ختود فمینیستت

تک احکام شرعی و مفهوم عدالت: نویستنده کتتاب معتقتد استت چتون در روایتار  ندارند. پنجم، قطع ارتبا  میان تک
تک ایتن احکتام نیستت. مقالته  ، پس عدالت ملاک تکاستفاده نشده« عدالت»صراحت از واژه  مربو  به مسائل زنان به

کند که روح حاکم بر روایار، همان تحقق عدالت به معنای عام است؛ هرچند واژه عدالت در آنها به کار نرفتته  اوبار می
ر کته بته نظت حالی در مواجهه با مسائل فقهی زنان استت؛ در« گرایش تعبدی»تر از همه، تکیه کتاب به  باشد. ششم و مهم

پنداریِ فتاوای فقهتی بتا وحتی الهتی بستنده  توان در برابر احکام متمایز زنان و مردان صرفاً به تعبد و همسان رسد نمی می
کنتد. کتتاب  کرد؛ زیرا این رویکرد، امکان ادراک عدالت را برای جامعه سل  کرده و مسیر تفکتر انتقتادی را مستدود می

هتای  حریم احکام اسلامی، به دلیل اتکا به تعاری  مضیق از عدالت، تحلیلرغم دغدغۀ دفاع از  عدالت، زن، جنسیت به
مسلکانه در توجیه احکام، در ارائه یتک نظریتۀ جتامع در  آوردن به رویکردهای اشعری المللی و روی ناقز از مفاهیم بین

که به بور مستقیم با حقتوق  بردن به تعبد در مسائلی حوزۀ عدالت جنسیتی ناکام مانده است. نفی اصطلاحار رایج و پناه
کند کته متتون  های انسان معاصر ن واهد بود. مقاله تأکید می و جای اه اجتماعی زنان در ارتبا  است، راه شای چالش

رو راهبترد  ایتن دینی و نصوص صریح، کاش  از وحی هستند، اما خود وحی به صورر مستقیم در دسترس ما نیست؛ از
وچرا  چتون کردن صورر مسئله و دعتور بته اباعتت بی موجود در حوزۀ مسائل زنان، پاکهای  بنیادین برای حل تعار 

شناختن حجیت عقل مستقل در درک متلاک احکتام و  رسمیت های دانش فقه، به نیست؛ بلکه نیازمند روزامدسازی روش
کالبد قتوانین حقتوقی زنتان بازاندیشی روشمند و اجتهادی در منابع دینی است تا بتوان روح حقیقی عدالت اسلامی را در 

 جاری ساخت.
 

 عدالت جنسیتی، برابری جنسیتی، جنسیت، مسائل زنان.‌:ها‌دواژهیکل
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 . مقدمه1

عدالت جنسیتی یکی از موضوعار بسیار مهم و پیچیده در حتوزۀ مطالعتار زنتان استت. مطالعتار ایتن 
ها و هنجارهتای  چ ونه قتوانین، سیاستتکند که  حوزه ارتبابی مستقیم با امر سیاسی دارد؛ زیرا بررسی می

ها و حقتوق را بترای دو جتنس انستانی محتدود یتا تستهیل  اجتماعی، دسترسی عاد نه به قدرر، فرصت
« عتدالت جنستیتی»کنند. کتاب عدالت، زن، جنسیت نوشته فریبا علاسوند، به تحلیل انتقادی مفهتوم  می
دانتد کته  ی و عملی فمینیسم در بستر اندیشۀ لیبرالیسم میپردازد. وی این مفهوم را برآمده از کارزار نظر می

ب شی به پیشرفت زنان به کار گرفته شده است. ایتن اوتر بتا روش  به عنوان یک راهبرد سیاسی برای اولویت
های غربتی عتدالت و مقایسته آن بتا مبتانی و مستتندار  تحلیلی و بررسی اسناد متنی و با کاوش در نظریه

هتای استلامی  د تا ضمن نقد رویکرد رایج، چارچوبی نظری و عملی بر اساس آموزهکن اسلامی، تلاش می
ارائه دهد. نویسنده کتاب عدالت، زن، جنستیت از پژوهشت ران بنتام « عدالت میان دو جنس»برای تحقق 

های متمادی به تحقیق در این حوزه پرداختته استت.  عرصۀ مطالعار زنان و عدالت جنسیتی است که سام
انتشار این کتاب، مقا ر متعددی از او در این خصوص منتشر شتده استت و ایتن کتتاب حاصتل پیش از 

ای است که وی در خصوص موضوع عدالت جنسیتی در دستتور کتار داشتته و در  فرایند پژوهشی چندساله
 رو پردازی اسلامی پرداخته استت. مقالته پتیش های مفهومی و نظری عدالت در راستای نظریه آن به بررسی

تترین متدعیار ایتن کتتاب خواهتد پرداختت کته موضتع  انتقادی، به بررسی و نقد مهم -با روش تحلیلی
کند. علاسوند تتلاش ختوبی در ایتن  متفاوتی از راقم این سطور را در مطالعار عدالت جنسیتی نمایان می

لت ، آوردۀ دانشتی اوم هستند. در بسیاری از مطا شده، مفصل و بیشتر دست اور داشته است. منابع استفاده
 -قوم از دی ران بسنده نکرده، بلکته بتا رویکترد تحلیلتی  شود؛ یعنی به صرف نقل عیان دیده می نویسنده به

ها بتا آرای ستترگ عتدالت، در  انتقادی آرای خود را تشریح کرده است؛ مثلًا در مقایستۀ دیتدگاه فمینیستت
زنان در گفتمان عتدالت و »ت. چنانچه در ب ش گفتار دوم و سوم از فصل اوم، تحلیل خوبی ارائه شده اس

های تتاری ی ختوبی از حضتور اجتمتاعی زنتان، مستئله بیعتت، هجترر،  ، نمونته«برابری صدر استلام
مندی از غنائم جن ی، مشارکت در جهاد و مانند آن آورده است که تصویر خوبی از موقعیتت زنتان در  بهره

،؛ اما این مقاله در صدد برشتماری نقتا  ۱54-۱50.ص ،۱403)علاسوند،  دهد عصر صدور را نشان می
قور اور نیست؛ بلکه در ضمن شش عنوان آتی، پس از شرح برختی اشتکا ر صتوری بته نحتوۀ نوشتتار 

 های خاص نویسنده تشریح خواهد کرد. کتاب، موضع انتقادی خود را در قبام برخی دیدگاه

 . اشکالات صوری2

، محل تأمل هستند؛ بترای مثتام نویستنده عنتوان گفتتار پتنجم از شده برای مباحث برخی عناوین انت اب
،. وی در ذیل این گفتار از سته ۱5۸ص. قرار داده است )همان،« های عدالت در متون عرصه»فصل دوم را 
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،. اینکه چرا به همتین سته ۱6۸-۱5۸ص. کند )همان، عرصۀ قضایی، آموزشی و عدالت در خانواده یاد می
ضمن گفتتار  گرفته است. در نیست و درواقع استقرای بسیار ناقصی در اینجا شکل عرصه اکتفا شده، روشن

پردازد و شواهدی که ذیتل آن مطترح  ، می۱6۸ص. )همان،  «حکمرانی و گسترۀ عدالت در متون»ششم به 
  شده است و معلوم نیست چرا در اینجا این گفتتار بته  شود، در حوزۀ عدالت سیاسی و اقتصادی گزینش می
نکردن یتا  بندی های بعدی عدالت در متون ذیل همان گفتتار پیشتین در  نشتده استت. دستته ان عرصهعنو

بندی محدود مباحث در سبک نوشتاری نویسنده، موجت  وقتل قلتم شتده استت و خواننتده منطتق  دسته
ی ها کنتد؛ متثلًا در ضتمن تبیتین آستی  ست تی درک می پیوست ی برخی مطال  یا تمایزار میان آنها را به

،، امتا 225ص. کتار رفتته استت )همتان،  بته« آستی  چهتارم»تحقق عدالت بین زنتان و متردان، تعبیتر 
 کند.  اند و حتی مطالعۀ چندباره متن نیز به وضوح متن کمک نمی های قبلی تفکیک نشده آسی 

ی هتای متعتددی در پت قوم  موارد زیادی در کتاب وجود دارد که وقل قلم در آن عیان است. گاهی نقتل
های م تلت  در  ،. گتاهی دیتدگاه۱6۷ص. اند؛ بدون اینکه تفاور آنهتا برجستته گتردد )همتان، هم آمده

،. ۱4۸-۱4۱ص. اند )همتان، خصوص یک مسئله تبیین شده، ولی با عنوانی مستقل از هم تفکیتک نشتده
  میتان ،. گتاهی برقتراری ارتبتا64ص. بند با بندهای قبلی روشن نیستت )همتان، گاهی ارتبا  میان یک 

،. گتاهی ۱۸۱-۱۸0ص. شتده ذیتل یتک عنتوان، بتا ختود آن عنتوان مشتکل استت )همتان، مطال  بیان
 اند )همتان، شده است که از یکدی ر جدا هستند، امتا تفکیتک نشتده مطالبی ذیل یک عنوان مطرح  سلسله

ا وجتود ، و در موارد متعددی بندها بو نی هستند؛ در عین اینکه مطال  مستتقلی در آنهت20۱-۱96ص.
 و ...،. ۱6۷، ۱0۱، 9۸صز. دارد )همان،

 . تعریف عدالت3

ای کهتن استت کته در متتون دینتی بتدون  به اعتقاد نویسنده عدالت یک مفهوم ارتکازی عقلایی با دیرینته
اعطای حق برابتر بته برابرهتا و حتق نتابرابر بته »کار رفته است. این معنا عبارر است از   حقیقت شرعی به

احقتاق حتق »ناپتذیر استت؛ زیترا  ،. عدالت عنصری س ت و انعطاف۱۸3-۱۸2ص. ان،)هم« نابرابرها
، است و به همین دلیل با مفهوم انصاف تفاور دارد کته ۱09ص. )همان،« ببق مرّ قانون و موازین قضایی

،. وی بر همین اساس احسان، ب شتش، ۱09ص. )همان،« س ت یری و شدر کمتری وجود دارد»در آن 
، و بر همتین استاس عتدالت را ۱۱5ص. ،۱403)علاسوند،   شمارد ن را فراتر از عدالت میصدقه و مانند آ

بتودن قتوانین یتک کشتور و  ،. نویسنده میتان خوب۱۱6ص. شمارد )همان، مساوی و مساوق با حسن نمی
ستودآوری بیند و ملاک آنها را نه عدالت، بلکه کارکردهای دی ری مثل نظتم و  بودن آنها ملازمه نمی عاد نه

 ،.۱۱9ص. داند )همان، می
 رسد: در خصوص برداشت نویسنده از مفهوم عدالت، نکار انتقادی به شرح ذیل به نظر می
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 . ابهام در چیستی حق3-1

همه نویسنده در کتاب به بحتث  شده نویسنده برای عدالت است؛ با این  حق قید مهمی در تعری  انت اب
های  ن نپرداخته است. در باب تفسیر حق و فلستفۀ حتق دیتدگاهمهم چیستی حق و ملاک درک و تصدیق آ

، و بدون ارائه ن اهی م تار در این حتوزه، معنتای عتدالت دستت وش ۱3۸۸)نبویان،  م تلفی وجود دارد 
دانتد و  برفه آنکه خود نویسنده بحث نظری دربتارۀ حتق را مقدمته اجترای عتدالت می 1ابهام خواهد شد.

)علاستوند، « شتوند بنتدی می بندی و رتبه های عتدالت نیتز ابتتدا حقتوق صت  در تئوری»کند:  تأکید می
 ،.  ۱۷6ص. ،۱403

 توجهی به عدل بالمعنی الأعم . بی3-2

اعطتای حتق بته »عدالت در لغت که کاشت  از ارتکتاز عقلایتی نیتز هستت، افتزون بتر معنتای ختاص 
وضتع الشتیء »ر معنای عام ، د226ص. ،۱400عسکری،  ؛ 332ص. ،9تا،  .  )ابن منظور، بی « حق ذی

کتار رفتته   ، نیز به53۷ص. ق،۱4۱2راغ  اصفهانی،  ؛ 2۷6ص. ،۱4ق،  . ۱42۱)ازهری،   «فی موضعه
گردد؛ امتا معنتای دوم در متواردی  است. معنای اوم صرفاً در روابطی که حقی قابل تصویر باشد مطرح می

« ترین شتایع»کنتد کته تعریت  دوم از  که حتی حقی در میان نیست، کتاربرد دارد. نویستنده تصتریح متی
کند که به نظم قانونی اشتاره دارد  تعاری  عدالت است، اما آن را تعری  عدالت به کارکرد عدالت تلقّی می

،. در جای دی ر نیز پس از تعری  خاص عدالت، این تعریت  را از لتوازم آن ۱24ص. ،۱403)علاسوند، 
رستد معنتای دوم ختود عتدالت  ،. اما به نظتر می۱۸3-۱۸2ص. کند )همان، تعری  خاص محسوب می

دانستن معنای دوم خلاف اصل و نیازمند دلیل است؛ زیرا استعمام شتایع  است، نه  زمه و کارکرد آن.  زم
شتده را مجتاز شتمرد و ایتن  عدالت در این معنا جای تردید ندارد؛ در این صورر باید همه کاربردهتای یاد

حس  کاربرد ارتکتازی و لغتوی آن در همتین معنتای  ه واژۀ عدالت به خلاف اصل است. حق این است ک
           دوم ظهور دارد که اعطای حق را نیز در دم خود دارد. 

 بودن عدالت  . اضطراب در سائس عام3-3

 )ع،عنوان یک ضابطه کلی امور م تل  را تدبیر کند؟ امام علتی  تواند به آیا عدالت سائس عام هست و می
هتای  ،. برختی عبارر553ص. ،۱3۷2الرضتی،  )شری  کنتد  عدالت را بتا همتین عبتارر توصتی  می

نویسنده ظهور در پاسخ مثبت به این پرسش دارد و برخی دی ر ظاهر در پاسخ منفی است. وی عتدم را در 
 کنتد روایار باعث اصلاح و حافظ مردم، موج  استحکام نظام سیاسی و عامتل توستعۀ کشتور تلقّتی می

خویی و مدارا بتا حیوانتار  دهد که نرم ها نشان می ،. وی با نقل برخی روایت۱23ص. ،۱403)علاسوند، 
                                                                 

 ،. ب۱399)شجریان،  . ن ارنده در اور دی ری به این مهم پرداخته است 1

https://psq.bou.ac.ir/



84     1404،  3،  شماره 28 دوره،  علوم سیاسی 

نویستند:  ،. در جای دی ر پس از برح معنای عتام عتدالت می۱۱۱ص )همان،  مضامینی از عدالت هستند
اجرای عدالت، نظتم  ترین منافع این تعری  عدالت را به کارکردش شناشانده است؛ به این معنا که از مهم»

گیرد و بته  ای است که با آن، هر کس یا هر چیزی در مکانت و منزلت اصلی خودش قرار می قانونی و برنامه
گویتد  س ن می« ساختارهای عاد نه»و بر همین اساس از ایجاد « است« سائس عام»تعبیر امام، عدالت 

دهتد عتدالت چنتین قتابلیتی نتدارد. او  می،. اما برخی دی ر از اظهارار نویسنده نشتان ۱24ص. )همان،
شتمارد. او  کنندۀ جنبتۀ ست ت عتدالت بتر می احسان، انصاف و صدقه را اموری بیرون از عدالت و ترمیم

شتدن مبحتث  باعتث انتزاعی»تابد و بر این باور است که این امتر  ارجاع عدالت به توازن و تعادم را بر نمی
گری از زنان در صدر استلام  ،. او مسئله حمایت۱35ص. مان،است )ه« عدالت در حوزۀ اندیشه اسلامی

نهایتت بتر ایتن بتاور استت کته ایتن  کند و در در اموری کانند لزوم پوشاک و خوراک متعارف را مطرح می
)علاستوند،   انتد های ست ت عتدالت بوده ها نه مصداق خود عدالت، بلکته مکملتی بترای جنبته حمایت

توجهی به معنای عام عدالت ریشه دارد. عتدالت بته معنتای  در بی ،. گویا اضطراب فوق۱5۷ص. ،۱403
کند. اما عدالت بته  خاص خود سائس عام نیست و تنها در مواردی که حقی در میان باشد، موضوع پیدا می

پوشی از روابطی کته حقتی در آنهتا وجتود دارد،  معنای عام، به لحاظ موضوع گسترده است؛ یعنی با چشم
گیرد. لحاظ این معنای عام بر ختلاف دیتدگاه  ختارها و مناسبار اجتماعی را نیز در بر میحتی فرایندها، سا

ریزی عملی برای عدالت نیست؛ زیرا خود معنای م تار ایشتان نیتز  نویسنده انتزاعی صرف و مانع از برنامه
واستطۀ  الت بهکردن عتد ضتمن عملیتاتی به دلیل اشتمام بر مفهوم پیچیدۀ حق، سویۀ قوی انتزاعی دارد. در

های معین آن محقق خواهد شد و اخذ معنای ختاص یتا عتام بترای آن در حیطته  تعیین معیارها و شاخز
کنتد. اساستاً عتدالت در معنتای متدرن ختود نیتز بتا مفهتوم فراینتدها،  شناسی، مشکل را حل نمی مفهوم

استت کته ببتق معنتای ،؛ ایتن در حتالی 64ص. ،۱40۱)واعظی،  ساختارها و نهادها ارتبا  عمیقی دارد 
 م تار نویسنده، این ارتبا  مبهم است.

 . اصطلاح عدالت جنسیتی4

از منظر نویسنده دو تلقّی کلان در مورد مفهوم عدالت جنسیتی وجود دارد: در یک تلقّی، عدالت جنستیتی 
نستیتی و های ج بردن کلیشته میتان و برای رسیدن به برابری متردان و زنتان، از« Gender»راهبردی بر محور 

هاست. ... در تلقّی دی ر، عتدالت جنستیتی زیرمجموعتۀ نظریتۀ کلتی عتدالت  برابری میان انواع جنسیت
است که مبانی و آوار خود را دارد؛ ازجمله اینکه مبدأ تعیین مصادیق عدالت، خداوند و مراد از جنستیت در 

المللتی متورد  نهادهتای بین ،. نویسنده تلقّتی ن ستت را در20ص. ،۱403آن مرد و زن است )علاسوند، 
،. او بارها این تلقّتی را 29ص. )همان، داند  سازی تحمیلی از با  به پایین می نظر شمرده، آن را مفهوم اتفاق

 کنتد )همتان، تفستیر می« تبعیض مثبت»با تأکید بر مسئلۀ « برابری در نتایج»یک راهبرد سیاسی به معنای 
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کنتد  زبان، بر این نکته تأکیتد می د این اصطلاح در آوار فارسی،. در بررسی کاربر۷9، ۷4، 50، 3۸صز.
بتا مبتدأ آن در استناد »کننتد کته  بل  از ایتن واژه همتان تلقّتی ن ستت را اراده می که نویسندگان اصلاح

، و در مقابتل نویستندگان اصتول را تلقّتی دوم را اراده 29ص. )همتان،« المللی کتاملًا ستازگاری دارد بین
)شتجریان،  ام  هر روی تمایز این دو تلقّی را چنانچه در برخی آوار تبیین کترده  ،. به3۱ص. ،کنند )همان می

رود،  توان از دو جهت کلان تبیین کرد: اوً  عدالت در تلقّی ن ست به برابری تحویل متی ،، می ال  ۱399
موضتوع عتدالت « جنتدر»اما در تلقّی دوم عدالت اعم از برابری و نابرابری است؛ وانیاً در تلقّتی ن ستت 

اصتطلاحی فمینیستتی استت و « جندر»شوند.  است، اما در تلقّی دوم زن و مرد موضوع عدالت شمرده می
ای کته ن ستت در تقابتل بتا زن و  گونه ای را تجربه کرده است؛ به در سیر تطور معنایی خود سیلان گسترده

فرهن ی و امور زنانته و مردانته اشتاره داشتته اصیل  های غیر عنوان یک مفهوم اجتماعی به برساخت  مرد، به
،. اما در تلقّی متأخر حتی دوگانۀ زن و مرد را نیز به ستطح Burr, 2002, p. 11; Acker, 1992, p. 565است )

افتراد  2و انت تاب ش صتی 1های م تل  که با ملاک هویتت جنستیتی ها تنزم داد و از جنسیت برساخت
کنند و هیو مبنای ببیعی و بیولوژیتک بترای آنهتا ضترورر نتدارد، ست ن بته میتان آورد  رسمیت پیدا می

(Groot, 2024, p. 2شدّر م ال  کاربرد عدالت جنسیتی برای تلقّی دوم است و بر این بتاور  ،. نویسنده به
ایجتاد »ی دوم بته استت و کتاربرد ایتن اصتطلاح در معنتا« یک فهتم جهتانی»است که برداشت ن ست 

در ایتن ستطح را فتراهم « امکتان سوءاستتفاده»المللی ضترر خواهتد زد؛ چنانچته  در سطح بین« مفاهمه
دور از خلتط »،. او بر این باور است که در یتک اقتدام مبتکرانته و ۸6ص. ،۱403خواهد کرد )علاسوند، 

عتدالت »منظتور اصتطلاح  ، و بترای ایتن۸6ص. باید از اصطلاحی دی ر استفاده کرد )همتان،« مفهومی
ایجاد برابری میتان آنهتا در »دهد که به این معناست:  ، را پیشنهاد می220ص. )همان،« میان مردان و زنان

 )همتان،« دارد هایی که نظم انسانی را در خانواده و اجتماع ن ه می های برابر و کمک به حفظ تفاور عرصه
مطلوب را حذف این اصطلاح از تمام استناد با دستتی ،. او ن ستین راهبرد برای رسیدن به وضع 2۱۱ص.
توان مطالت  او دربتارۀ اصتطلاح  دهد که می ،. تحلیل مطال  نویسنده نشان می22۷ص. داند )همان، می

بندی کرد: مقدمار ادعاشده و دلیل؛ بر این اساس انتقادهای ختود  عدالت جنسیتی را در دو سطح صورر
 را در دو ب ش تبیین خواهیم کرد:

 . انتقاد از مقدمات ادعا شده4-1

« فهم جهتانی»است و حاصل یک « المللی نظر بین اتفاق»اوً  نویسنده مدعی است که تلقّی ن ست یک 
پوشی از تفسیرپذیری خود واژۀ فمینیستم کته بتر استاس  اند. با چشم ها آن را تثبیت کرده است که فمینیست

                                                                 
1. Gender identity 

2. Personal choice 
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 ،۱3۸2)هتام و گمبتل،   عتدالتی استت ژی آزادی زنتان از بیاینکه فمینیسم ایتدئولو ها، مثل برخی برداشت
توان آن را در جریان موافق تلقّی ن ست خلاصه کرد. پیداست کته در اینجتا مقصتود ایتن  ،، نمی۱63ص.

القوم هستتند؛ زیترا ختود نویستنده بته ایتن نکتته کته بستیاری از  نیست که هم ان در تلقّی ن ست متفق
کنند تفطن دارد؛ ضمن اینکته بطتلان ادعتایی بته ایتن کلانتی در  را مطرح مینویسندگان ایرانی، تلقّی دوم 

نظر در ستطح  ظاهر مقصود نویستنده اتفتاق جهانی که مباحث نظری در آن معرکه آراست، واضح است. به
 المللی است. اما همین ادعا نیز محل تأمل است؛ زیرا: اسناد بین

ه است که هیو استقرایی نسبت بته تمتام مصتادیق آن در المللی تعبیری گسترد ، خود تعبیر اسناد بین۱
جانت   های این این اور صورر نپذیرفته است و نویسنده تنها به بررسی برخی از آنها پرداخته است. بررسی

مرتبه نیتز بته کتار  المللی و ملی، اساساً واژۀ عدالت جنسیتی حتی یک دهد که در برخی اسناد بین نشان می
.  شده است. سند حقوق افتراد ام برای القای تلقّی اوم استفاده 1ه از تعبیر برابری جنسیتینرفته است و پیوست

وجته از  هیو کیو. در اتحادیه اروپا که سازمان تحقیقار پارلمانی اروپا تنظیم کترده استت، به تی.  بی.  جی. 
 حادیته اروپتا نیتز در ،. آژانتس حقتوق بنیتادین اتGroot, 2024واژۀ عدالت جنسیتی استفاده نکرده استت )

 هتای جنستی بحتث کترده استت امتا در تمتام کتتاب هرگتز از تعبیتر  کتاب مستقلی پیرامون حقوق اقلیت
انتد،  های جنسی پرداخته برخی دی ر از منابع نیز که به حقوق اقلیت 2عدالت جنسیتی استفاده نشده است.

 انتتد ر عتتدالت جنستتیتی را بتته کتتار نبردهانتتد و هرگتتز تعبیتت بارهتتا از تعبیتتر برابتتری جنستتیتی استتتفاده کرده
(Kumar Das, 2004 .، 

، در بسیاری از این اسناد و منابع، موضوع عدالت جنسیتی، دوگانۀ زن و مرد است؛ یعنتی در تفستیر 2
ها در ذیل این اصتطلاح  عدالت جنسیتی، تنها به حقوق میان زنان و مردان اشاره شده است و انواع جنسیت

 United Nations Population Fund, 2005; Alhaji Ali & Buratai, n.d., p. 57; Gender)اند  مطرح نشتده

Justice, 2019; SARL, 2019, p. 4; MacArthur, 2022, p. 1) برفه آنکه خود نویستنده نیتز در جتایی از .
: ۱403 )علاستوند، کند که برخی تعاری  سدۀ بیستم بر دوگانۀ زن و مترد تأکیتد دارنتد  کتاب تصریح می

هتای جنستی تصتریح  ،؛ بنابراین هرچند در برخی از اسناد این موضوع گسترده استت و بتر اقلیت56-5۷
،، این اسناد بین تلقّتی اوم و دوم Haque, Hossain & Das, 2021; Fausto-Sterling, 2000, p. 48شود ) می

ت. وانیتاً، نویستنده بارهتا ادعتا توان همه آنها را در تلقّی ن ست منحصتر دانست وآمد هستند و نمی در رفت
کند که عدالت جنسیتی یک راهبرد سیاسی است که به دنبام برابری در نتایج و تبعیض مثبت استت. در  می

این تحلیل عدالت جنسیتی به سطح راهبردی برابری در نتایج و تبعیض مثبت تقلیتل داده شتده استت. امتا 
تری دارد؛  در منابع ان لیستی ستطح راهبتردی پیچیتدهدهد که عدالت جنسیتی  جان  نشان می بررسی این
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2. European Union Agency for Fundamental Rights, 2024 
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منحصتر نیستت؛ بلکته « تبعتیض مثبتت»و « برابری در نتایج»ای که راهبرد رسیدن به آن در مسئله  گونه به
 SARL, 2019, p. 6; Gender)«حاکمیتت قتانون»کم به راهبردهای دی ری مانند  برای تحقّق برابری دست

Justice, 2019)  ،«ختاریاصتلاحار ستا( »MacArthur, 2022, p. 1; Abdullah Noor, 2024, p. 290 ،،
مقابلته بتا موقعیتت فرعتی زنتان در » ،،Dobranja, Jahaj, & Loshaj, 2024, p. 2« )اصلاحار فرهن تی»

مقابلته بتا »،، Haque & et al., 2021, p. 58; Clavero & Galligan, 2021, pp. 1118-1119« )اجتمتاع
م الفتت بتا »،، Johns, 2020, p. 4; Meiliana & Mayrudin, 2024, p. 163« )خشتونت علیته زنتان

و  ،،Haque & et al., 2021, p. 58; Ohagwu Esq, 2015, p. 68« )کار ستنتی در محتیط ختانواده تقستیم
، نیتز Meiliana & Mayrudin, 2024, p. 154; Gordon, 2019, p. 20« )توزیتع برابتر خیترار اجتمتاعی»

شده است. والثاً، یکی دی ر از مقدمار ادعاشدۀ نویسنده این است که تلقّی ن ست در ایتران بتین پرداخته 
بلبان بته همته  گرایان. این ادعا بتدین معناستت کته اصتلاح بلبان روا  دارد و تلقّی دوم بین اصوم اصلاح

سلمار فقهی و شترعی های جنسیتی و م الفت با م شناختن انواع اقلیت رسمیت لوازم تلقّی اوم ازجمله به
 نماید. نیز ملتزم هستند و چنین قضاوتی دور از انصاف می

 . انتقاد از دلیل4-2

دو تتالی « عتدالت جنستیتی»آید که وی برای کتاربرد  های نویسنده بر می چنانچه گذشت از برخی عبارر
رسد تتالی فاستد  می الملل. به نظر فاسد آورده است: عدم امکان مفاهمه و امکان سوءاستفاده در سطح بین

الملتل تلقّتی  کنیم، امتا در ستطح بین اوم به مغالطۀ اشتراک لفظی اشاره دارد؛ یعنی ما تلقّی دوم را اراده می
شود و تالی فاسد دوم به فر  مفاهمه اشاره دارد و اینکه برف مقابتل درک کنتد کته متا تلقّتی  اوم فهم می

ی خودش تفسیر کند. در خصوص ایتن استتد م نیتز نکتاتی حام آن را مطابق با تلقّ  دی ری داریم و درعین
 رسد: انتقادی به ذهن می

اوً ، در جواب حلی به اشکام باید گفت ایجتاد مفاهمتۀ صتحیح و رفتع بستتر سوءاستتفاده، تنهتا بتا 
ها، در جایی که دو پارادایم م تل  قصتد گفت تو دارنتد میستر ن واهتد شتد. حتتی در  واژه استفاده از تک

معادم دی ری برای این کلیدواژه مطرح کنیم، باز هم برف مقابل ممکتن استت درک صتحیح از فرضی که 
ان ارانه آن را در  معنای دقیق مقصود ما که در یک پارادایم پیچیده جاگذاری شده استت پیتدا نکنتد و ستهل

علتق داریتم، آن را رغم فهم اینکه ما به پارادایم دی تر ت ذیل پارادایم خود تفسیر کند. چنانچه ممکن است به
کند، تغییر صرف واژگتان  توجهی این دو تالی را رفع می مبتنی بر پارادایم خود تفسیر نماید. آنچه تا حد قابل

نیست؛ بلکه ارائه پیوست تفصیلی در کنار آنها است تا بتواند تفاور تلقّی م تتار از تلقّتی بترف مقابتل را 
از این نیز روا  داشته است؛ واژگانی ماننتد دموکراستی،  یش وضوح نشان دهد. این رویکرد در واژگانی پ به

که خاست اهی غربی دارند؛ ولی متا موضتع ختود را نته صترفاً بتا تبتدیل  حقوق بشر، جمهوری و مانند آن 
 کنیم. واژگان، بلکه با توضیحی در پیوست آنها تشریح می
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توانتد بستتر همتین دو تتالی  نیز می وانیاً، در جواب نقضی به اشکام باید گفت معادم پیشنهادی ایشان
الملتل نیستت؛ بلکته تفستیر  ، مفهومی واضح در سطح بین«عدالت بین زنان و مردان»فاسد را ایجاد کند. 

پژوهان  واژۀ عدالت و نیز تفسیر واژه زن و مرد، در ضمن تقابتل پتارادایمی دی تری جتای دارد. بتر عتدالت
های ستنجش آن،  مفهومی آن تا تعیین معیار و شتاخز پوشیده نیست که مباحث نظری عدالت از تعری 

ای  دینی و مذهبی نیتز دامنته الملل، بلکه در سطح درون معرکۀ آراست و دامنه این اختلافار نه در سطح بین
های م تل  روبروست. زن و مترد در ان تارۀ  ضمن تفسیر از زن و مرد نیز با دیدگاه بسیار گسترده است. در

عنتوان بعتدی اصتیل در   ها یک تمایز صرفاً بیولوژیک است و در آن توجّهی به نفس به بسیاری از فمینیست
انستتان وجتتود نتتدارد؛ امتتا در ن تتاه استتلامی، زن و متترد بستتی فراتتتر از تمایزهتتای ببیعتتی تفستتیر 

 ،. ال  ۱40۱)شجریان،  شود  می
آنچته متانع مفاهمته و رسد  پوشی کنیم، به نظر می والثاً، برفر  که از اشکام حلی و نقضی فوق چشم

استت. « Gender Justice»، بلکه واژه ان لیسی «عدالت جنسیتی»موج  سوءتفاهم است، نه واژۀ فارسی 
حتی اگر معادم دی ری در فارسی روا  یابد، اما در ترجمه و در مقام مفاهمه با برفداران تلقّی ن ستت بته 

مطرح خواهنتد شتد. توضتیح مطلت  اینکته  معادم ان لیسی مزبور ترجمه شود، تالی فاسدهای موردادعا
نیست. جنستیت در لغتت فارستی صترفاً بته  Gender Justiceاساساً عدالت جنسیتی معادم فارسی قطعی 

کم دو معنای دی ر )زن و مرد و مجانستت، نیتز  دانان برای آن دست معنای جندر مطرح نشده است و لغت
،. در عترف ۱23ص ،۱6،  . ۱33۸؛ ده تدا، 2۱99ص ،3،  . ۱3۸۱اند )اخیانی و انوری،  کرده  مطرح

رود. برفه آنکته ختود  به کار می« زن و مرد»رایج کنونی نیز جنسیت بدون شک در مواردی فراوان به معنای 
عتدالت در »نویسنده نیز در کتاب جنسیت را در این معنا به کار برده است و مثلًا فصل دوم کتاب با عنتوان 

،. ختود نویستنده 92ص. ،۱403بندی شده است )علاستوند،  صورر« سیتیمتون اسلامی با رویکرد جن
« Gender»تمام تحو ر مفهومی و تبار معنتایی کلمته « جنسیت»واژۀ فارسی »کند:  در جایی تصریح می

های روشتن  نمایاند و معنای آن در سنت فکری داخلی، ایستا و صرفاً به معنای دو جنس با تفاور را باز نمی
از « عتدالت جنستیتی»توان با حتذف اصتطلاح  وجود چ ونه می ،؛ با این 33ص. )همان، «و وابت است

که ممکتن استت در ترجمتۀ  المللی امید یافت، درحالی اسناد با دستی داخلی، به مفاهمه با م اببان بین
از پوشتی  استتفاده شتود؛ بنتابراین بتر فتر  چشم Gender Justiceهر معادلی که در فارسی قرار دهیم، از 
داد؛  را در نظر قترار متی« عدالت جنسیتی»دقت در ترجمۀ ان لیسی  اشکا ر پیشین ایشان، باید توصیه به

 نه اعلام ممنوعیت از کاربست این واژۀ فارسی.

 . معیار شماری جنسیت5

های عدالت اجتماعی و عدالت جنستیتی  نویسنده در ب شی از کتاب به بحث مهم معیار عدالت در نظریه
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 1،«انصتاف»هایی م تلت  امتوری همچتون  پژوهان در دیتدگاه پردازد. او بر این باور است که عتدالت می
 ،۱403)علاستتوند،   انتتد عنتتوان معیارهتتایی بتترای عتتدالت مطتترح کرده  را بتته 3«نیتتاز»و  2«شایستتت ی»

ر عتدالت عنتوان معیتا  را به 4ها در عدالت جنسیتی، جنسیت ،. به اعتقاد وی اکثر فمینیست52-39صز.
 ،.53ص. )همان، شمارند بر می

 رسد: شماری جندر نیز نکاتی انتقادی به نظر می در خصوص معیار

 . عدم انطباق جندر با تعریف معیار عدالت5-1

پژوهان پرکتاربرد  دهد، ولی این تعبیتر یتا اصتطلاح در میتان عتدالت نویسنده تبیینی از واژۀ معیار ارائه نمی
ن برای تحقق عدالت است کته جامعتۀ عاد نته را از جامعتۀ غیرعاد نته بتاز است. معیار یک ضابطۀ کلا

دهتد کته نظتام مناستبار در  ، و نشان می۸۷ص. ،۱40۱باقری،  ؛ سید95ص. ، ۱403نماید )واعظی،  می
،. ایتن تعریت  بتر 22۷ص. ، ۱403)واعظتی،   های آن چ ونه باید باشتد ای از عرصه کل جامعه یا عرصه

تتوان معیتاری  رسد جندر را نمی انصاف، شایست ی و نیاز قابل تطبیق است، اما به نظر میمعیارهایی مانند 
ای عملتی بته  در عر  آنها شمرد؛ زیرا جنسیت به دلیل سیلان مفهومی خود توصیفی مبهم است و ضابطه

دهد. جنسیت امتری ستیام، تفستیرپذیر و مشتموم تطورهتای معنتایی استت و چنتین چیتزی  دست نمی
 د معیار ضابطۀ عدالت شمرده شود. توان نمی

 . جنسیت موضوع عدالت جنسیتی، نه معیار آن5-2

هایی از کتلان عتدالت  عدالت جنسیتی مانند عدالت سیاسی، اقتصادی، فرهن ی و مانند آن به عنوان برش
الیه  های مضاف، از اقتضتائار عتدالت در بستتر مضتاف شود. در هر یک از این عدالت اجتماعی فهم می

الیه معیار شمرده نشده است. سیاست، اقتصاد، فرهنتگ و  یک از آنها خود مضاف شود و در هیو  ث میبح
شود و تنها حیطه بحتث از عتدالت  جنسیت هر یک موضوعاتی هستند که عدالت در حوزۀ آنها مطالعه می

 ای برای این حیطه باشند. یک ضابطه کنند، بدون اینکه هیو را تعیین می

 عیار تلقیّ نخست از عدالت جنسیتی. برابری م5-3

نتدارد.  5از برابری رسد عدالت جنسیتی در تلقّی ن ست آن معیاری غیر برخلاف دیدگاه نویسنده به نظر می
های نویسنده اضطراب دارد؛ زیرا در برخی موارد به معیاربودگی برابری بتا تعریت   در این خصوص عبارر

                                                                 
1. Equity 
2. Desert 
3. Need 
4. Gender 
5. Equality 
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عنتوان تنهتا متلاک تحقتق عتدالت کوتتاه   مینیسم از برابری بهف»نویسد:  شود؛ چنانچه می فوق نزدیک می
در این تلقّی حقوقی، تنها ارزش برابتری استت و هتیو ارزش یتا »، و ۷9ص. ،۱403)علاسوند،   «آید نمی

امتا در نقطتۀ مقابتل در جتایی دی تر  .،۸5ص. )همتان،« هنجار دی ری در کنار آن حایز اهمیتت نیستت
کند و تأکید دارد کته برابتری و نتابرابری دو ضتلع محتتوایی تمتام  را نفی میصراحت معیاربودگی برابری  به

های کلان عتدالت  رسد هرچند در نظریه ،. به نظر می39ص. های عدالت اجتماعی هستند )همان، نظریه
های عدالت اجتمتاعی آن را یکتی از معیارهتای ختود  اجتماعی برابری تنها معیار نیست، بسیاری از نظریه

،. در تلقّی ن ست از عدالت جنسیتی، برابری معیار استت؛ 22۷ص. ، ۱403)واعظی،   اند دهمحسوب کر
زیرا در این تلقّی به نفع برابری مطلق، تمام تمایزهای بیولوژیتک جنستی و تمایزهتای اجتمتاعی جنستیتی 

 ای برای برح نابرابری باقی نماند.  اند تا بهانه محو شده

 . نسبت عدالت با احکام شرعی6

تک احکام شرعی را به عدالت بازگرداند و متلاک همته آنهتا را عتدالت  توان تک ویسنده مدعی است نمین
 دهد که برای اوبار این مدعا به دو دلیل استناد شده است: های او نشان می شمرد. بررسی عبارر

ر بتاب تمرکتز دارد. د« های مبین ملاک احکام شترعی عدم تصریح به عدالت در روایت»دلیل اوم بر 
اند احکام همه به یک متلاک  گاه نفرموده هیو»ملاکار احکام هرچند بارها از ائمه: سمام شده است، آنها 

کنتد و  ،. وی برای اوبار این مدعا روایار زیتادی را نقتل می۱3۱ص. ،۱403)علاسوند،  «اند تشریع شده
 تصتریح نشتده استت )همتان،« تعدال»هایی که در آن به  دهد؛ ملاک شده در آنها را شرح می ملاک بیان

 ،.  ۱3۸ص.
تتک  تکیته دارد. نویستنده متدعی استت ارجتاع تک« التزام به عدالت شرعی»دلیل دوم بر تالی فاسد 

احکام شرعی به عدالت، موج  شده است تا فقیهان همواره در مورد احکام فقهی مورد سمام قترار گیرنتد. 
کرد اسلامی، حقوق زنتان استت. ایتن امتر ستب  شتده های دورۀ مدرن با روی ترین چالش امروزه از مهم»

برخی اندیشمندان معنای شرعی برای عدالت قایل شوند تا در این خوانش، احکام اسلامی عاد نه شتمرده 
 شتمارد )همتان، شدن بته مبنتای اشتعری می ،. او این امر را موج  نزدیک۱33-۱32ص. )همان،« شوند
 ،.۱44ص.

 ن چنین بیان کرد:توا شده را می  نقد موارد یاد

 بودن عدالت  . لزوم بررسی نصوص ملاک6-1

این ادعای نویسنده که در هتیو نصتی عتدالت متلاک تمتامی احکتام شترعی شتمرده نشتده، موضتوعی 
نشده است. اوبار این ادعا، اوً  بر ردّ استظهار فقیهانی متوق  استت کته از برختی نصتوص چنتین  اوبار

هَ یأْمُرُ بِالْعَدْم»اند؛ برای مثام از آیار  ای کرده استفاده )اعتراف،  «قُلْ أمرَ ربی بِالْقستط»،، 90)نحل،  «إِنَّ اللَّ
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ک بِظَلاَّ »،، 29 تنها نظتام تکتوین الهتی،  شده است که نه ، و مانند آن، استفاده 46فصلت، )« مٍ لِلْعَبیدما رَبُّ
،. مطهتری در 99-9۱ص. ،۱390)صتانعی،  ریزی شتده استت  بلکه نظام تشریع نیز بر اساس عدالت پی
فقهتای »کنتد:  داند و از جمود بر ظواهر انتقاد می می« روح قانون»حاشیه برخی از این نصوص، عدالت را 

ز ستایر مقتررار حقتوقی « ان الله یأمر بالعدم و ا حسان»ما توجه ندارند که اصل  به منزله روح و مش ِّ
نیز مجموعته احکتام  )ره،،؛ بر همین اساس امام خمینی2۷۱ص. ،3،  .۱390)مطهری،  « اسلامی است

 الإستلام هتو الحکومت  بشتمونها واصحکتام »شتمارد:  لعر  برای اجترای عتدالت میفقهی را مطلوب با

هتی شتأن متن شتمونها بتل اصحکتام مطلوبتار بتالعر  وأُمتور آلیت  لإجرائهتا وَبستط  قوانین الإسلام و
تواننتد چنتین ظهتوری  ،. وانیاً،  زم بود برخی روایتار کته می633ص. ،2،  .۱3۸2،  )خمینی « العدال 

)مجلستی،   «الْعَتدْمُ أَسَتاس  بِتهِ قِتوَامُ الْعَتالَم»شد؛ برای مثتام تعبیرهتایی ماننتد  شند نیز بررسی میداشته با
حْکام»، و 99ص. تا، )آمدی، بی  «الْعَدْمُ مِلَاک  »،، ۸3ص. ،۷5،  . ۱403

َ
 تا، )آمدی، بی  «الْعَدْمُ حَیاةُ اصْ

استت و « سائس عتام»عدم  )ع،ت امام علیضمن گذشت که در روای ، نیازمند بررسی هستند. در99ص.
 این تعبیر نیز برای برح ادعای کلی فوق نیازمند بررسی است.

 توجهی به روح معنایی آن . تمرکز بر واژۀ عدالت و بی6-2

تصتریح « عتدالت»جانمایۀ استد م اوم نویسنده این است که روایار مبتین متلاک برختی احکتام، بته 
ررسی روایار در باب ارث، لزوم مهریه بر مرد، تعدد زوجتار، بتلاق و ماننتد ندارند. به اعتقاد نویسنده ب

)علاستوند، « عنوان ملاک در تبیتین امامتان از ایتن احکتام، نقشتی نتدارد  عدالت به»دهد که  آن نشان می
در ایتن روایتار استت. « عتدالت»،. مایۀ بسی ش فتی است که نویسنده به دنبام کلمته ۱4۱ص. ،۱403

تصتریح واژۀ  کنتد و نیتازی بته  شده تحقق عدالت استت، کفایتت می های تبیین اکم بر ملاکاینکه روح ح
بودن ارث زن را با بهرۀ مالی بیشتر او از نفقته و تکتالی  متالی  عدالت نیست؛ برای مثام روایاتی که نص 

بیین عتدالت استت. وی دهند، در مقام توجیه اعطای نابرابر به افراد نابرابر هستند و این عین ت مرد ارتبا  می
 نشده است )همتان،« اشاره»مدعی است در روایار مفصل فضل بن شاذان به رابطۀ میان احکام و عدالت 

دهد که روح عدالت بتر  ،. این در حالی است که بررسی بسیاری از فقرار همین روایت نشان می۱3۸ص.
تاسُ عَلَتی فَسَتادِ »ه است: های امام حاکم است؛ مثلًا دربارۀ فلسفه وجوب دفن میت آمد تبیین لِئَلاَّ یظْهَرَ النَّ

حْیاء
َ
ی بِهِ اصْ رستد  ،. به نظر می۱۱4ص. ،2،  . ۱3۷۸بابویه،  )ابن  «جَسَدِهِ وَ قُبْحِ مَنْظَرِهِ وَ تَغَیرِ رِیحِهِ وَ َ  یتَأَذَّ

هتوم ختاص عتدالت توان آن را در چتارچوب مف وضوح به حق میت و حق احیا اشاره دارد و می این تعبیر به
قرار داد. نکتته دی تر اینکته اظهتارار نویستنده در ایتن مقتام نیتز نتوعی اضتطراب دارد؛ زیترا هرچنتد در 

های بند فوق عدم تصریح به واژۀ عدالت را کافی در برح مدعا دانسته استت، امتا در چنتد جتای  استد م
عتدالت کتافی شتمرده استت. در ذیتل کتاب، اشاره محتوایی به عدالت بدون تصریح به کلمه آن را در فهم 
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توان آن را در راستای تحقق عتدالت فهتم کترد؛ اگرچته تصتریح بته عتدالت در آن  می»خوانیم:  روایتی می
نویستد: گتاهی بحتث از برابتری یتا  ،. وی در جای دی تری می۱4۱ص. ،۱403)علاسوند، « وجود ندارد

توان بته متلاک عتدالت  اما از تعبیر دی ری میصراحت در متون نیامده است؛  عدالت میان مردان و زنان به
میان دو جنس رسید؛ برای نمونه زمانی که پیامبر به خانۀ دخترش رفتت و دیتد کته آن بزرگتوار و همسترش 

تر هستتید؟  یک از شتما خستته امام علی هر دو مشغوم کار هستند، برای شروع کمک به آن دو پرسید کدام
،. معلوم نیست چ ونته در ایتن روایتت ۱52ص. ار داده است )همان،وضوح عدالت را معیار قر این متن به

رغم عدم تصریح به واژه عدالت، عدالت معیار است، اما در روایتار مربتو  بته مستائل زنتان، ضتابطۀ  به
 شود. عدالت تطبیق نمی

 . لزوم توجه به معنای عام عدالت6-3

غال  روایتار از متلاک احکتام شترعی را رسد یکی از د یلی که موج  شده نویسنده تحلیل  به نظر می
مرتبط با عدالت تصور کند، انحصار معنای عدالت به معنای ختاص آن استت. گفتتیم کته عتدالت در  غیر

شتده  هتای بیان پذیر است. البتته ملاک معنای عام خود در مواردی که حقی نیز وجود نداشته باشد، تصویر
دفن میت ت حتی منطبق بر معنای خاص عتدالت نیتز هستتند،  روایار ت مثل مسئله ارث یا این  در برخی از 

تر است؛ زیرا تمام این روایار در صدد بیان یک مصتلحت  اما تطبیق آنها بر معنای عام عدالت بسی روشن
وضتعُ »دهد که احکتام شترعی مزبتور، مصتداق  ای در ورای حکم شرعی هستند و این نشان می یا مفسده

یت احکام از مصالح و مفاستد آن روی ستکه وضتعُ الشتیء فتی موضتعه هستند. تبع« الشیء فی موضعه
بتودن  توان عدالت را سائس عام شتمرد و نصتوص مشتیر بته ملاک است و تنها با همین منطق است که می

 عدالت برای همه احکام شرعی را فهم کرد.

 بودن عدالت در احکام شرعی . لزوم توضیح دایرۀ ملاک 6-4

بودن عدالت در احکام سیاستی  شمارد، ملاک تک احکام شرعی نمی ا ملاک تکنویسنده هرچند عدالت ر
 )همتان،« جتوهر و استاس حاکمیتت اجترای عتدالت استت»پذیرد. بته بتاور او  و اجتماعی اسلام را می

کند که دیۀ ش صتی کته بتر استاس خطتای قاضتی دچتار  هایی نقل می ،؛ در همین راستا روایت۱6۸ص.
در این روایار و احکام، تعبیتر عتدالت بته »گوید:  المام است. او می بیت نقز عضو شده است، بر عهده

 )همتان،« شتوند کار نرفته است؛ اما در فهم و ارتکاز همه این موارد از مصادیق اجرای عتدالت قلمتداد می
شواهدی متعددی در این پتژوهش اقامته شتده »کند:  حام او در جای دی ر تصریح می  ،. در عین۱۷2ص.

گتاه  کنتد ... هیو لۀ پشتیبان احکام فقهی، به جز در موارد خاص که از منطق اجتمتاعی پیتروی میکه در اد
 ،.۱۸3ص. )همان،« ملاک احکام به عدالت ارجاع نشده است

 در تحلیل این اظهارار، برخی نکار انتقادی وجود دارد: 
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را روشتن نکترده « متاعیمنطتق اجت»و نیز موارد تتابع « حاکمیت»اوً  نویسنده مقصود دقیق خود از 
است؛ وانیاً در احکام اجتماعی به معنای ارتکازی آن، صرفاً معنای خاص عدالت قابل تطبیق نیست، بلکته 
در خیلی از آنها که سویۀ فرایندی و ساختاری دارند، باید سراغ معنای عام رفت؛ والثاً  زم بود نویستنده کته 

وضتوح نمایتان  نان و تمایزار حقوقی آنتان بتا متردان را بهدغدغۀ عدالت و زن دارد، تکلی  مسائل فقهی ز
ببع آیتا متلاک در آنهتا  کند که آیا این موارد داخل در امور حاکمیتی و تابع منطق اجتماعی هستند یا نه؟ به

دهتد کته ایتن  پوشی از ابهام مفهومی آنها نشتان می های نویسنده با چشم عدالت هست یا نه؟ کلیت تعبیر
امور حاکمیتی هستند؛ اما او مدعی استت کته بررستی روایتار امامتان در احکتام شترعی  موارد داخل در

عنتوان متلاک در   کند عدالت به اوبار می»م تل  در مورد زنان مثل ارث، دیه، تعدد زوجار و مانند آن، 
 ،.۱4۱ص. )همان، «تبیین امامان از این احکام، نقشی ندارد

 خود نویسنده . التزام به عدالت شرعی بر مبنای6-5

گفتیم که در استد م دوم، نویسنده بر این باور است که اگر عدالت را ملاک همۀ احکام بر شتماریم،  زم 
رستد میتان  نهایت به عدالت شرعی روی آورده و به رویکرد اشتعری نزدیتک شتویم. بته نظتر می است در

ۀ واستط میتان ایتن دو حجتت شدن به رویکرد اشعری ملازمه نیست. حلقت شمردن عدالت و نزدیک ملاک
دانستن یا ندانستن عقل مستقل است. اگر عقل مستقل با نظر بته مصتالح و مفاستد احکتام شترعی، حتق 
دخالت در آنها داشته باشد، به رویکرد اشعری نزدیک ن واهیم شد؛ وگرنه نزدیکی قطعی است، حتتی اگتر 

رستد عتین همتین اشتکام در دایترۀ احکتام  یاز عدالت بدانیم. افزون بر این به نظتر م ملاک احکام را غیر
مربو  به زنان و خانواده، بر دیدگاه خود نویسنده نیز وارد است؛ زیرا چنانچه گذشت در دایرۀ ایتن احکتام، 

صتورر کلتی بته نظتر   تکلی  مش ز نشد و معلوم نشد که ملاک این احکام عدالت استت یتا نته؟ بته
با مسائل فقهی زنان، گرایش تعبّتدی دارد. بته دلیتل اهمیتت صورر غالبی در مواجهه   رسد نویسنده به می

 این اشکام، آن را با تفصیل بیشتر در ب ش بعدی تبیین خواهیم کرد.

 . گرایش تعبدّی در حل مسائل زنان7

ام. یکتی از ایتن  شناسی انواع مواجهه با مسائل زنان در مطالعار فقهی پرداخته تر در برخی آوار به گونه پیش
است که بر این باور است که احکام و تکالی  متمتایز میتان زنتان و متردان « وبار تعبدی»ا گونۀ ه مواجهه

)شتجریان،  وابت هستند و باید در قبام آنها بته دستتورار شتارع متعبتد شتد و بته فلستفۀ آنهتا نپرداختت 
مبانی خداشناستی و بر  ،. نویسنده در برخی آوار پیشین خود چارۀ کار در احکام فقهی زنان را تکیه   ۱40۱

بیت گاهی در کنار برخی از احکام هیو توجیهی )علت یا حکمتت،  داند. به اعتقاد او در سیرۀ اهل تعبد می
ای کته  بتر ستیره  با تقویت اعتقاد به خدای علیم و حکیم، باید تعبد را ایجاد کرد و با تکیه»ذکر نشده است. 

فایتده آزار ن تواهیم  های کم نتد، روح ختود را بتا پرستشک ای را تصتدیق می خبر مورد اعتماد در هر واقعه
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،. برخی از اظهارار نویسنده در این کتاب نیز نشانِ رویکترد تعبتدی 2۱-20ص. ،۱3۸۷)علاسوند،  « داد
هتای اخلاقتی  گرایی در تفستیر ارزش به حل مسائل زنان است. نویسنده در ب شی از کتاب به نقتد نستبی

بتر   های اخلاقتی و نته تکیته برف برای تعیین ارزش که نه رجوع به عاملان بی پردازد و بر این باور است می
ای از  کنتد؛ بلکته در پتاره یک مسئله ارجاع بته عتدالت را حتل نمی گرای پسامدرن، هیو های نسبی مکت 

ارجتاع »حتل را  نهایت راه ،. وی در64-60ص. موارد آن را دشوار و حتی ناممکن خواهند ساخت )همان،
استتفاده « متون متتقن دینتی»دانسته، بر این باور است که اصوم عدالت را باید از « و روایار معتبر به قرآن

« همتان وحتی»را « نز صریح قترآن و روایتار متتواتر»،. نویسنده قوانین مطابق با 64ص. کرد )همان،
 ،۱۸6صتز. دانتد )همتان، می« ستکور وحتی»شمارد و ارزیابی با معیار عدالت را منحصر به موارد  می

۱9۱ ،۱93.، 
 رسد: در خصوص این گرایش نیز نکار انتقادی زیر به ذهن می

 . ناتوانی رویکرد تعبدّی از تأمین ادراک عدالت جنسیتی7-1

هتا را گتامی  سنجی مستمر دربتارۀ نابرابری برای نویسنده تأمین ادراک عدالت جنسیتی مهم است. او ادراک
،؛ اما معلوم نیستت رویکترد تعبّتدی چته 2۱۸ص. داند )همان، می گرایانه برای تحقق عدالت ممور و عمل

ها دارد. وقتی باید زنان و مردان را به احکام و تکالی  متمایزی کته در فقته بترای  سنجی نسبتی با این ادراک
 توان سهمی برای ادراک آنها برای تحقق عدالت قائل شد. شده است متعبد ساخت، چ ونه می آنها بیان

 تفکیک میان نص و وحی. لزوم 7-2

نز هرچند صریح و از نظر د لی احتمام خلاف در آن منتفی باشد، صترفاً کاشت  از وحتی استت، نته 
ای م تز به معصومین: است و از دسترس مستقیم ما بیرون است. نصوصتی کته در  خود آن. وحی مرتبه

دار بته نظتر  کتش دست ماست، صرفاً سنت حاکیه هستند نه ستنت محکیته. صتراحت نتز نیتز تعبیتری
های روشتمند دی تری از آن  اند و دی ران برداشتت ای آن را صریح شمرده بسا نصوصی که عده رسد؛ چه می

بودن د لت، اعتبار یک نز از ناحیته صتدور یتا جهتت  رغم قطعی اند. افزون بر این ممکن است به داشته
بنی بر اینکته نصتی صتریح، ماننتد ب ش پیدا شود م م دوش شود؛ برای مثام ممکن است قرائنی ابمینان

نصوص حرمت شطرنج، در سطح قضایای خارجیه بوده است، نه حقیقیه؛ یتا اینکته نصتی صتریح ماننتد 
فر،  )ضتیایی از شأن تشریع )مثلًا شتأن تفریتع، صتادر شتده استت  سال ی از شأنی غیر بلوغ دختران، در نه

را هرچنتد مجتازاً همتان وحتی  ،؛ بنابراین صترف صتراحت یتک نتز آن394-392ص. ،۱،  . ۱393
رسد راهبرد اصلی در مواجهه با مسائل زنان، نه دعور بته تعبتد در احکتام شترعی  ن واهد کرد. به نظر می

ویژه در باب حجیتت عقتل مستتقل و بازاندیشتی  های دانش فقه به مربو  به آنان، بلکه روزامدسازی روش
 ،. ب۱40۱)شجریان،  روشمند در منابع دینی است 
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 گیری نتیجه. 8

پوشی از اشکا ر صوری به نحوۀ ن ارش کتاب عتدالت، زن، جنستیت، مباحتث  در این نوشتار، با چشم
 نظری نویسنده در پنج ب ش بررسی و نقد شد:

شتمرد و « اعطای حق برابر به برابرها و حق نابرابر بته نابرابرهتا»نویسنده عدالت را ، تعری  عدالت: ۱
 زمه آن دانست؛ اما اوً  نویسندۀ محترم تعری  دقیقی از حتق ارائته نکترده را « وضعُ الشیء فی موضعه»

بتودن عتدالت  «ستائس عتام»است؛ وانیاً وضعُ الشیء خود عدالت است، نه  زمه آن؛ والثاً در خصتوص 
 دیدگاه روشنی ندارد.

یتک تلقّتی را « ها برابری در نتایج در حق همۀ جنستیت»نویسنده تلقّی  ، اصطلاح عدالت جنسیتی:2
الملتل موجت  عتدم مفاهمته و  کارگیری این اصطلاح در سطح بین جهانی شمرده و بر این باور است که به

استفاده کرد؛ امتا اوً  تلقّتی جهتانی متدّ « عدالت بین زنان و مردان»شود و باید از جای زین  سوءتفاهم می
ل تبیتین تقابتل پتارادایمی در برداشتت از حت المللی وابت نشده است؛ وانیاً راه نظر حتی در سطح اسناد بین

تنهایی ومری ندارد؛ والثاً جای زین پیشنهادی نیز به در ضمن تقابتل  عدالت جنسیتی است و تغییر واژگان به
 پارادایمی به عدم مفاهمه و سوءتفاهم منجر خواهد شد.

های رایج عدالت اجتمتاعی، امتوری ماننتد  نویسنده معتقد است در دیدگاه شماری جنسیت: ، معیار3
اند. امتا  عنوان معیار مطرح کرده  ها جنسیت را به اند و فمینیست انصاف، شایست ی و نیاز معیار عدالت بوده

رسد؛ وانیتاً  نظر نمی  دادن این ادعا به فمینیسم با توجه به گسترۀ مفهومی جریان فمینیستی دقیق به اوً  نسبت
کنتد و جنستیت بتا توجته بته  آن تفکیک می ای کلان است که جامعۀ عاد نه را از غیر معیار عدالت ضابطه

رسد در ن اه رایج فمینیستی، برابتری معیتار  سیلانی که دارد، شایست ی معیارشماری ندارد؛ والثاً به نظر می
 محسوب شده است، نه جنسیت که موضوع عدالت جنسیتی است.

شمارد؛ به این  تک احکام شرعی نمی نویسنده عدالت را ملاک تک ، نسبت عدالت با احکام شرعی:4
دلیل که اوً  در تبیین روایار ملاک احکام، به عدالت تصریح نشده است و وانیاً این امر به عدالت شترعی 

متلاک استت. امتا  و مبنای اشعری نزدیک خواهد شد. از نظر او عدالت تنها در امور سیاستی و اجتمتاعی
شتده بتا روح معنتایی عتدالت  هتای بیان ها با تطبیق ملاک نکردن به واژۀ عدالت در این روایت اوً  تصریح

ویژه اگر عدالت را بته معنتای عتام آن بته شتمار آوریتم؛ وانیتاً ظهتور برختی نصتوص در  منافاتی ندارد؛ به
ویستنده بته بررستی و ردّ آنهتا نپرداختته بودن عدالت برای تمامی احکام شرعی ادعاشده است کته ن ملاک

است؛ والثاً اینکه عدالت در امور سیاسی و اجتماعی ملاک احکام است، به ابهام برگزار شده استت؛ رابعتاً 
 تکلی  مسائل زنان مش ز نشده است که آیا با ملاک عدالت قابل ارزیابی هستند یا نه؟

را در مواجهته بتا مستائل فقهتی بته تعبتد دعتور  نویسنده زنان ، گرایش تعبّدی در حل مسائل زنان:5
تتوان از آن عبتور  کنتد کته نمی های متواتر را همان وحی تلقّی می کند و در این راستا نز قرآن و روایت می
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ان اری نتز و وحتی  کرد. اما اوً  گرایش تعبّدی از تأمین ادراک عدالت جنسیتی ناتوان است؛ وانیاً یکسان
تواند در یک فرایند روشمند اجتهادی در جهتت یتا صتدور متورد  یح نیز میصحیح نیست و حتی نز صر

بازاندیشی قرار گیرد؛ والثاً راهبرد اصلی در مواجهه با مسائل زنتان، نته دعتور بته تعبتد در احکتام شترعی 
ویژه در باب حجیتت عقتل مستتقل و بازاندیشتی  های دانش فقه به مربو  به آنان، بلکه روزامدسازی روش

 در منابع دینی است.روشمند 
  

https://psq.bou.ac.ir/



   97  «عدالت، زن، جنسیت»بررسی و نقد کتاب 

 
 ع        اب           ن   م

      البلاغه. تهران: بنیاد نهج البلاغ . نهج،. ۱3۷2شری  الرضی، م. )  
      ،. بیرور: دار الفکر.9. ) لسان العربتا،.  ابن منظور، م. )بی  
      ،. تهران: جهان.2م.  جوردی. )  عیون أخبار الرضا)ع،.،. ۱3۷۸بابویه، م. ) ابن  
      ،. تهران: س ن.3)  فرهنگ بزرگ س ن.،. ۱3۸۱اخیانی،  .؛ انوری، ح. )  

      ،. بیرور: دار إحیاء التراث العربی.۱4ع. حامد. )  تهذی  اللغ .،. ۱42۱ازهری، م. )  

      قم: مکت  الإعلام الإسلامی. تصنی  غررالحکم.تا،.  آمدی، ع. )بی  

      ،. تهران: ممسسه تنظیم و نشر آوار امام خمینی.2)  کتاب البیع.،. ۱3۸2، ر.ا. ) خمینی  

      ،. تهران: چاپ سیروس.۱6)  نامه. لغت،. ۱33۸ده دا، ع.ا. )  

      . بیرور: دار الشامی .مفردار ألفاظ القرآن،. ۱4۱2راغ  اصفهانی، ح. )  
 ،، 3۱)۱2۱ ،کتلام استلامیاللته ستبحانی.  ‎عیارهتای عتدالت سیاستی در اندیشتۀ آیتت،. م۱40۱سید بتاقری، س.ک. )  

      .۱0۱-۸۱صز

، مطالعتار استلامی زنتان و ختانواده ،. بررسی رویکردهای رایج در مفهوم عدالت جنستیتی. ال  ۱399شجریان، م. )  
      .52-3۱،، صز۷)۱2

      .۱۱6-93،، صز۷)26، حکمت اسلامیناسی عدالت. ش حلی برای چالش مفهوم ،. راه ب۱399شجریان، م. )  

کیتد بتر نقتد  ،. درآمدی بر مبانی انسان ال ۱40۱شجریان، م. )   شناسی عدالت جنسیتی از منظر حکمت صدرایی، بتا تأ
      .۷4-5۷،، صز۱9)۷5، معرفت فلسفیمبانی فمینیستی. 

 ،، 0)۱3، فقتته حکتتومتی،. عتتدالت جنستیتی و رویکتترد فقهتتی مطلتوب در عرصتته حکمرانتی.  ب۱40۱شتجریان، م. )  
      .۱29-۱0۱صز

،، 25)9۸، مطالعار راهبتردی زنتانجنسیتی و گفتمان عدم تغییر در احکام فقهی زنان.  ‎،. عدالت  ۱40۱شجریان، م. )  
      .۱3۱-۱۱۱صز

      . قم: فقه الثقلین.عدالت و نفی ظلمقاعدۀ ،. ۱390صانعی، ی. )  

      ،. قم: پژوهش اه حوزه و دانش اه.۱)  فلسفه علم فقه.،. ۱393فر، س. ) ضیایی  

      بیرور: دار الآفاق الجدیدة. الفروق فی اللغ .،. ۱400عسکری، ح. )  

      .5۱-4۷،، صز۱)26، مه همشهریخردناها،.  ،. فقه زنان )ن اهی گذرا به مبانی و تفاور۱3۸۷علاسوند، ف. )  

      . قم: پژوهشکده زن و خانواده.عدالت، زن، جنسیت،. ۱403علاسوند، ف. )  

             ،. بیرور: دار إحیاء التراث العربی.۷5. ) بحار ا نوار،. ۱403مجلسی، م.ب. )  

      ،. تهران: صدرا.3. ) های استاد مطهری یادداشت،. ۱390مطهری، م. )  

      . . قم: ممسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینیحق و چهار پرسش بنیادین،. ۱3۸۸نبویان، م. )  

      خراسانی. تهران: توسعه. . ن. احمدیهای فمینیستی فرهنگ نظریه،. ۱3۸2هام، م؛ گمبل، س. )  
      تان کتاب قم.،. بازاندیشی عدالت اجتماعی؛ چیستی، چرایی، قلمرو. قم: بوس۱40۱واعظی، ا. )  

      . قم: پژوهش اه علوم و فرهنگ اسلامی.عدالت اجتماعی و فکر اسلامی معاصر،.  ۱403واعظی، ا. )  

https://psq.bou.ac.ir/



98     1404،  3،  شماره 28 دوره،  علوم سیاسی 

References 

Abdullah Noor, L. (2024). Gender Justice in Saudi Arabia: A Sociotechnical Institution’s 

Approach to Addressing Domestic Violence Against Women and Men. Al Manhaj: 

Jurnal Hukum Dan Pranata Sosial Islam, 6(2), p. 279-294. 
Acker, J. (1992). From Sex Roles to Gendered Institutions. Contemporary Sociology, 21(5). 

Akhyani, J. & Anvari, H. (2002). Farhang-i buzurg-i sukhan [Sokhan Persian-Persian 

dictrionary) (Vol. 3). Tehran: Sokhan. [In Persian] 

Alasvand, F. (2008). Women's jurisprudence (A brief look at foundations and differences) .
Kheradnameh-ye Hamshahri, 26(1), pp. 47–51. [In Persian] 

Alavand, F. (2024). Adalat, zan, jensiat [Justice, women, gender]. Qom: Women and Family 

Research Center. [In Persian] 
Alhaji Ali, M. & Buratai, H. (n.d.). Women and gender equality: justice or civilization? Journal 

of Liberty and International Affairs, 5(3), p. 55-68. 

Āmidī, A. (n.d.). Tasnif gharar al-hikam. Qom: Islamic Propagation Office. [In Arabic] 

Askari, H. (2019). Al-Furūq fi al-lugha. Beirut: Dar al-Afaq al-Jadida. [In Arabic] 

Azharī, M. (2000). Tahdhīb al-lugha (Vol. 14). A. Hamid (Ed.). Beirut: Dar Ihya al-Turath  
al-Arabi. [In Arabic] 

Burr, V. (2002). Gender and Social Psychology. New York: Routledge. 
Clavero, S. & Galligan, Y. (2021). Delivering gender justice in academia through gender 

equality plans? Normative and practical challenges. Gender, Work & Organization, 

(28), p. 1115-1132. 
Dehkhoda, A. A. (1959). Lughat-nāma (Vol. 16). Tehran: Cyrus Press. [In Persian] 

Dobranja, D., Jahaj, R. & Loshaj, J. (2024). Gender Analysis: A Multifaceted Overview of 

Gender Justice in Kosova. Kosova: Friedrich-Ebert-Stiftung Kosova. 

European Union Agency for Fundamental Rights. (2024). LGBTIQ equality at a crossroads – 

Progress and challenges. Vienna: Luxembourg: Publications Office of the European 

Union. 
Fausto-Sterling, Anne. (2000). Of Gender and Genitals, Sexing the body. New York: Basic 

Books. 

Gender Justice. (2019).   

URL= https://rolhr.undp.org/content/ruleoflaw/en/2019/Focus/Gender-justice.html 

Gordon, E. (2019). Justice and Gender. Switzerland: Geneva Centre for Security Sector 

Governance. 

Groot, D. (2024). The rights of LGBTI people in the European Union. EPRS | European 

Parliamentary ResearchService. 

Ham, M. & Gamble, S. (2003). Dictionary of feminist theories. N. Ahmadi-Khorasani (Trans.). 

Tehran: Tose'eh. [In Persian] 

Haque, A., Hossain, A. & Das, Y. (2021). understanding gender justice with respect to different 

emancipatory models and principles of gender justice: a contextual study. International 

https://psq.bou.ac.ir/



   99  «عدالت، زن، جنسیت»بررسی و نقد کتاب 

Journal of Multidisciplinary Educational Research, 10(12), p. 58-61. 

Ibn Bābawayh, M. (1999). ʿUyūn akhbār al-Riḍā (Vol. 2). M. Lajvardi (Ed.). Tehran: Jahan. [In 

Arabic] 

Ibn Manẓūr, M. (n.d.). Lisān al-ʿArab (Vol. 9). Beirut: Dar al-Fikr. [In Arabic] 

Johns, D. (2020). Gender justice toolkit. 
Khomeini, R. (2003). Kitāb al-bayʿ (Vol. 2). Tehran: Institute for Compilation and Publication 

of Imam Khomeini's Works. [In Arabic] 

Kumar Das, P. (2004). LGBTQ Rights and Gender Equality: A Legal Analysis. International 

Journal of Judicial Science Research Studies, 1(1), p. 1-4. 

MacArthur, J. (2022). Gender-transformative approaches in international development: A brief 

history and five uniting principles. Women’s Studies International Forum, no. 95,  

p. 1-11. 

Majlisī, M. B. (1982). Biḥār al-anwār (Vol. 75). Beirut: Dar Ihya al-Turath al-Arabi. [In Arabic] 

Meiliana, T. & Mayrudin, Y.M. (2024). Dynamics of gender justice in the state’s negation of 

victims of sexual violence. Gender Equality: International Journal of Child and Gender 

Studies, 10(2), p. 153-167. 

Motahhari, M. (2011). Notes of Professor Motahhari (Vol. 3). Tehran: Sadra. [In Persian] 

Nabavian, M. (2009). Right and four fundamental questions. Qom: Imam Khomeini Educational 

and Research Institute. [In Persian] 

Ohagwu Esq, A.R. (2015). Martha nussbaum’s capabilities approach as a foundation for 

women’s rights and gender justice. Nigeria: University of Ibadan. 

Rāghib al-Iṣfahānī, Ḥ. (1991). Mufarradāt alfāẓ al-Qurʾān .Beirut: Dar al-Shamiyya. [In Arabic] 

Sanei, Y. (2011). The rule of justice and negation of oppression. Qom: Fiqh al-Thaghlayn. [In 

Persian] 

SARL, F. (2019). Gender Justice & Equality before the law. New York: United Nations 

Development Programme. 
Sayyid Bagheri, S. K. (2022). Political justice criteria in the thought of Ayatollah Sobhani. 

Islamic Theology 121(31), pp. 81–101. [In Persian] 

Shajarian, M. (2020a). Review of common approaches to the concept of gender justice. Islamic 

Studies of Women and Family 12(7), pp. 31–52. [In Persian] 

Shajarian, M. (2020b). A solution for the challenge of conceptualizing justice. Islamic Wisdom, 

26(7), pp. 93–116. [In Persian] 
Shajarian, M. (2022a). An introduction to the anthropological foundations of gender justice  

from the perspective of Sadraean philosophy, with emphasis on critique of feminist 

foundations. Philosophical Knowledge, 75(19), pp. 57–74. [In Persian] 
Shajarian, M. (2022b). Gender justice and the desired jurisprudential approach in governance. 

Jurisprudence of Government, 13, pp. 101–129. [In Persian] 

Shajarian, M. (2022c). Gender justice and the discourse of immutability in women's 

jurisprudential rulings. Strategic Women's Studies, 98(25), pp. 111–131. [In Persian] 

https://psq.bou.ac.ir/



100     1404،  3،  شماره 28 دوره،  علوم سیاسی 

Sharīf al-Raḍī, M. (1993). Nahj al-balagha. Tehran: Nahj al-Balagha Foundation. [In Arabic] 

United Nations Population Fund. (2005). Frequently asked questions about gender equality. 

URL= https://www.unfpa.org/resources/frequently-asked-questions-about-gender-

equality 

Vaezi, A. (2022). Rethinking social justice: What, why, scope. Qom: Bustan-e Ketab-e Qom.  

[In Persian] 

Vaezi, A. (2024). Social justice and contemporary Islamic thought. Qom: Islamic Sciences and 

Culture Research Center. [In Persian]                                     
Ziaeifar, S. (2014). Falsafa-yi ʿilm al-fiqh [Philosophy of jurisprudence] (Vol. 1). Qom: 

Research Institute of Hawza and University. [In Persian] 
 

https://psq.bou.ac.ir/



   101  ...اصلح تحلیل گفتمانی اولویت مشارکت حداکثری بر انتخاب 

 

 

A Discursive Analysis of the Priority of Maximum 

Participation over Election of the Most Qualified 

Candidate in the Islamic Republic (2009–2025) 1 

Mohammad Javad Adelian1, Mohammad Ali Ranjbar2  

1 PhD., Political Jurisprudence, Higher Institute for Jurisprudence and Islamic Sciences; MA., Baqir  

al-Olum University, Qom, Iran (Corresponding author). javadadelian1371@gmail.com 
2 Assistant Professor, Department of Political Science, Baqir al-Olum University, Qom, Iran. 

ranjbar@bou.ac.ir 

Abstract 
The aim of this research is to examine the priority of maximum participation over the 

election of the most qualified candidate in the elections of the Islamic Republic of Iran, 

based on an official source, namely the statements of the late Leader of the Revolution, 

Ayatollah Khamenei¹. Accordingly, first, the correctness of this priority in his statements 

was assessed, and after proving the validity of this claim as attributable to him, the reasons 

and logic behind this perspective were explored. As a result of this research, the rationality 

of this claim was proven, and policymaking in accordance with such a discourse requires 

promotion and attention. In humanities research, relying on a single method challenges the 

assessment of error margins and the justification of a claim's validity, whereas combining 

quantitative and qualitative methods is highly effective in proving the validity of a theory 

and minimizing biases and other criticized factors affecting a claim. In this regard, this 

research, by appending quantitative and qualitative methods, seeks to maximize the validity 

of the claim regarding the discursive priority of maximum participation over the election of 

the most qualified candidate in Ayatollah Khamenei's thought. For this purpose, first, 

relying on a quantitative method and evaluating his statements between the years 2009 and 

2025—which have been eventful years—the temporariness of this priority in his theory has 

been refuted, and it has been demonstrated that his consistent discourse is the precedence of 

maximum participation over the election of the most qualified candidate. In the next stage, 

the reasons for this priority and the logic behind it are discussed, explored using a 

qualitative method within the theoretical framework of Beetham's theory of legitimacy and 

in light of the idea of religious democracy. According to Beetham's theory of legitimacy, 

the legitimacy of a political system is not merely based on its efficiency and legality; rather, 

the main pillar of legitimacy is the people, whose conscious and continuous participation 
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and informed approval of a political system's policies must also be considered in the 

legitimacy of the political system. The manifestation of this conscious presence and 

popular approval is in the political participation of the people and their presence in 

elections. Furthermore, this participation and the election of the most qualified candidate 

are understood in light of the theory of religious democracy, which both recognizes the 

people's right to political participation and to elect the most qualified candidate, and, based 

on religious injunctions, imposes a duty and obligation upon them towards the Islamic 

system to participate in elections. In this respect, the nature of political participation in the 

Islamic Republic differs from that in other political systems. 

Based on the above mixed method, the following results were obtained: 

1) The correctness of the claim regarding the priority of maximum participation over 

the election of the most qualified candidate in Ayatollah Khamenei's thought. 

2) The non-temporariness of the priority of maximum participation over the election of 

the most qualified candidate in Ayatollah Khamenei's thought. 

3) Maximum participation is a necessary condition for the legitimacy of a political 

system, whereas the election of the most qualified candidate is a condition for perfection. 

4) The basis for the priority of maximum participation over the election of the most 

qualified candidate in his thought arises from: - The precedence of security concerns over 

economic and political efficiency. - The precedence of religious and national duty over 

rational duty. - The precedence of a demonstrative and symbolic strategy of national power 

over better performance and greater efficiency. 

The priority of maximum participation over the election of the most qualified candidate 

is not merely a symbolic or temporary matter; rather, it relies on a logical discourse and a 

precise strategy that is particularly useful in situations of threat and when the enemy 

focuses on proving the illegitimacy of the political system. Accordingly, the election of the 

most qualified candidate is neither rejected nor refuted in his thought; rather, in his logic of 

governance, the survival and security of the system — which is secured through maximum 

participation — takes precedence over the quality of administration, which is the product of 

electing the most qualified candidate. Hence, the precedence of participation over the 

election of the most qualified is not a simple value judgment but a strategic decision at  

the level of macro-policymaking and threat management. Of course, the priority of 

participation over the election of the most qualified does not imply a contradiction between 

the two; rather, it indicates a dialectical relationship: maximum participation, by creating 

"soft efficiency" — including national cohesion, reduced security costs, and increased 

social capital — provides the necessary groundwork for achieving managerial efficiency 

(which is the product of electing the most qualified candidate). In threatening conditions, 

without widespread participation, even the most qualified managers will lack the necessary 

legitimacy and authority to implement efficient programs. Consequently, the discourse of 

maximum participation is not merely a political recommendation but has become, within 

the depth of the discursive thoughts of the Islamic Revolution, a security-legitimacy 

necessity, a religious-national duty, and a powerful symbolic strategy in confrontation with 

enemies. 

Keywords: Participation, Election of the Most Qualified Candidate, Political Thought, 

Maximum Participation, Legitimacy, Efficiency, Khamenei. 
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 دهیچک

این پژوهش بررسی اولویت مشارکت حداکثری بر انت اب اصلح در انت ابتار جمهتوری استلامی ایتران هدف از 
صورر گرفتته استت؛ بتر ایتن استاس  ای خامنهالله  است که با تکیه بر منبع رسمی، یعنی بیانار رهبر شهید انقلاب آیت

وبار صحت این ادعا در انتساب بته ایشتان، بته ن ست به ارزیابی درستی این اولویت در بیانار ایشان پرداخته شد و با ا
گذاری  بودن این ادعا وابت شتد و سیاستت نتیجۀ این پژوهش عقلانی چرایی و منطق پشت سر این بینش پرداخته شد. در

های علوم انسانی تکیه بر یک روش ضری  خطا در ارزیتابی  مطابق چنین گفتمانی به ترویج و توجه نیاز دارد. در پژوهش
سازد و حام آنکه ترکی  روش کمی و کیفی در اوبار اعتبار یک نظریتۀ  بودن اعتبار یک ادعا را با چالش مواجه می و موجه

ها و سایر عوامل مورد انتقاد به یک ادعا بسیار ممور است. در همین راستا، این پژوهش بتا  رساندن جهت گیری حداقل و به
بار هرچه بیشتتر ادعتای اولویتت گفتمتانی مشتارکت حتداکثری بتر سازی روش کمّی و کیفی در تلاش برای اعت ضمیمه

ای است و برای این منظور ن ست با تکیه بر روش کمّی و ارزیابی بیانار ایشتان  الله خامنه انت اب اصلح در اندیشۀ آیت
یتۀ ایشتان را بتودن ایتن اولویتت در نظر های پر فراز و نشیبی بوده است، مقطعی که سام 1404تا  1388های  در بین سام

ابطام کرده و توانسته اوبار کند که گفتمان وابت ایشان، تقدم مشارکت حداکثری بر انت اب اصلح است. در مرحله بعتد 
پردۀ ایتن اولویتت پرداختته شتده استت کته بتا تکیته بتر روش کیفتی و در   به بحث از چرایی این اولویت و منطق پشت

سا ری دینی کاوش شده است. بر اساس نظریۀ مشروعیت  تو اندیشۀ مردمچارچوب نظری نظریۀ مشروعیت بیتام و در پر
و قانون مندی آن نیست؛ بلکه رکن اصلی مشروعیت مردم هستند کته  کارآمدیبیتام، مشروعیت یک نظام سیاسی تنها به 

در مشتروعیت نظتام های یک نظام سیاسی نیز باید  نتیجۀ مشارکت آگاهانه و مستمر شهروندان و تأیید آگاهانۀ سیاست در
سیاسی مورد توجه قرار گیرد که تبلور این حضور آگاهانه و تأیید مردمی در مشارکت سیاسی مردم و حضور در انت ابتار 

ستا ری دینتی استت کته هتم حتق متردم را  است. همچنین این مشارکت و انت اب ش ز اصلح در پرتو نظریتۀ مردم
ر اساس دستورار دینی، وظیفه و تکلیفی بر عهده ایشان نسبت به نظتام داند و هم ب مشارکت سیاسی و انت اب اصلح می

اسلامی وجود دارد که در انت ابار مشارکت داشته باشند و از این جهت جنس مشارکت سیاسی در جمهوری اسلامی با 
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 گردد. های سیاسی متفاور می جنس مشارکت سیاسی در دی ر نظام
 به دست آمد: با تکیه بر روش ترکیبی فوق، نتایج زیر

 ای. الله خامنه ت صحت ادعای اولویت مشارکت حداکثری بر انت اب اصلح در اندیشۀ آیت
 ای. الله خامنه نبودن اولویت مشارکت حداکثری بر انت اب اصلح در اندیشۀ آیت ت مقطعی

 انت اب اصلح.بودن  بودن مشارکت حداکثری برای مشروعیت یک نظام سیاسی در مقابل شر  کمام ت شر   زم 

 ت وجه اولویت مشارکت حداکثری بر انت اب اصلح در اندیشۀ ایشان ناشی از: 

 اقتصادی و سیاسی. کارآمدیت تقدم امر امنیتی بر 

 ت تقدم تکلی  شرعی و ملی بر تکلی  عقلی.

 بیشتر. کارآمدیت تقدم راهبرد نمایشی و نمادین اقتدار ملی بر عملکرد بهتر و 

اکثری بر انت اب اصلح تنها یک امر نمادین و مقطعی نیست، بلکه تکیه بر گفتمانی منطقتی و اولویت مشارکت حد
ویژه در شرایط تهدید و تمرکز دشمن بر اوبار عدم مشروعیت نظام سیاسی، راه شاست؛ بر این  راهبردی دقیق دارد که به

ر منطق حکمرانی ایشان، بقا و امنیت نظام کته اساس انت اب اصلح در اندیشۀ ایشان مورد نقض و رد قرار ن رفته، بلکه د
رو تقتدّم  ایتن شود، بر کیفیت اداره که محصوم انت اب اصلح است، تقتدم دارد؛ از از مسیر مشارکت حداکثری تأمین می

گذاری کتلان و  مشارکت بر انت اب اصلح نه یک داوری ارزشی ساده، بلکته یتک تصتمیم راهبتردی در ستطح سیاستت
ای از یک رابطته  ت. البته اولویت مشارکت بر انت اب اصلح به معنای تقابل این دو نیست، بلکه نشانهمدیریت تهدیدهاس

های امنیتتی و افتزایش  شامل انسجام ملتی، کتاهش هزینته« نرم کارآمدی»دیالکتیک است: مشارکت حداکثری با ایجاد 
ستازد. در  انت تاب اصتلح استت، فتراهم می مدیریتی )که محصوم کارآمدیسرمایۀ اجتماعی، بستر  زم را برای تحقق 

های کارامد  شرایط تهدید، بدون مشارکت گسترده، حتی مدیران اصلح نیز فاقد مشروعیت و اقتدار  زم برای اجرای برنامه
های گفتمتانی  نتیجه گفتمان مشارکت حداکثری صرفاً یک توصیۀ سیاستی نبتوده، بلکته در عمتق اندیشته خواهند بود. در

ملی و یک راهبرد نمادین قدرتمنتد در تقابتل بتا -مشروعیتی، یک تکلی  دینی -لامی، به یک ضرورر امنیتیانقلاب اس
 دشمنان تبدیل شده است.

 

 ای. و خامنه کارآمدیمشارکت، انت اب اصلح، اندیشۀ سیاسی، مشارکت حداکثری، مشروعیت، ‌:ها‌دواژهیکل
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 . مقدمه1

ستا ر بترای  مسئله مشارکت سیاسی مردم و تلاش هتر نظتام مردمسا ر،  های هر نظام مردم یکی از چالش
جل  مشارکت سیاسی مردم است. در جمهوری اسلامی، مشارکت سیاسی و انت اب افراد اصتلح هتر دو 

روند. اما در شرایطی کته دو مملفته در تقابتل ظتاهری قترار گیرنتد؛ متثلًا  از اصوم بنیادین نظام به شمار می
انت اب، مشارکت گسترده را تضعی  کند، پرسش کلیدی این استت کته گفتمتان  زمانی که دغدغۀ کیفیتِ 

ای بته عنتوان  اللته خامنته گزیند؟ نظر آیت عنوان اولویت حیاتیِ نظام سیاسی بر می  رسمی نظام، کدام را به
رهبر انقلاب اسلامی ایتران دارای اهمیتت بستزایی در ایتن میتان استت؛ زیترا از برفتی سیاستت رستمی 

نماید و از برفی مسیر فعالیت قشتری در جامعته را کته بته دنبتام تبعیتت از  اسلامی را تبیین می جمهوری
تنها توصتی  نستبت میتان مشتارکت  سازد. پرسش محتوری ایتن پتژوهش نته ایشان هستند، مش ز می

حداکثری بر انت اب اصلح و تقدم یکی بر دی تری، بلکته واکتاوی منطتق گفتمتانی و د یتل راهبتردی آن 
کمّی، و چارچوب نظریتۀ مشتروعیت دیویتد -. برای نیل به این هدف، از روش تحقیق ترکیبی )کیفیاست

شتده استت. ادبیتار موجتود بیشتتر بته بررستی   سا ری دینی بهره گرفته بیتام و در بستر تحلیلی ایده مردم
جتود در ، و شتکاف مو۱399؛ قتوامی، ۱392انتد )ستعیدی،  جداگانۀ مشارکت یا انت اب اصلح پرداخته

کتردن آن  تحلیل نسبت راهبردی و اولویت گفتمانی این دو مملفه، خلأیی است که ایتن پتژوهش در پتی پر
پرسش اصلی ایتن پتژوهش آن استت کته در شترایطی کته تأکیتد حتداکثری بتر کیفیتت انت تاب  .است

های اصلح، ممکن است به کاهش کمّیتت مشتارکت بینجامتد، گفتمتان حتاکم  گیری در شاخز )س ت
کنتد و ایتن اولویتت از چته منطقتی پیتروی  عنوان اولویت حیاتی نظتام سیاستی معرفتی می  یک را به امکد
بسا در ن اه ن ست چنین تصور شود که دعور به مشارکت حداکثری، ناظر به وظیفۀ رهبتری و  چه .کند می

گاه است و از تبیین شاخز رو ایتن دو مقولته  این های انت اب اصلح، ناظر به وظیفۀ ن ب ان و شهروندان آ
بندی میان آنها وجود ندارد؛ با این حتام ایتن پتژوهش نشتان  در سطوح متفاوتی قرار دارند و امکان اولویت

گذار کلان و مهنتدس نظتم انت ابتاتی، حتتی در تبیتین وظتای   دهد که رهبر انقلاب در مقام سیاست می
کنند. برای رسیدن به ایتن منظتور بیانتار  گذاری راهبردی را اعمام می مرات  ارزش ن ب ان نیز یک سلسله

به صورر کمی و کیفی بررسی شتد. علتت انت تاب ایتن  ۱404تا نیمه اوم  ۱3۸۸های  ایشان در بین سام
ستام اخیتر بتوده استت. برختی از ایتن  ۱6های پیش روی جمهتوری استلامی در  بازۀ زمانی تنوع چالش

، ۸۸گرا بوده و افزون بر مشکل فتنه ستام  ه اصومها عبارتند از: دورۀ ریاست جمهوری دولت دهم ک چالش
متعهتد بتود.  اعتنا به غرب و در جهت تقویت رابطه با کشتورهای عضتو جنتبش غیر الملل بی در عرصه بین

در ایتن دوره  ۱396گرا بوده و اعتراضتار ستام  دورۀ ریاست جمهوری دولت یازدهم و دوازدهم که اعتدام
زدایی با غرب بود و حتام  توافق برجام را تصوی  کرد و در جهت تنشالملل،  صورر گرفت. در عرصۀ بین

گرا بتوده و اغتشاشتار ستام  جمهوری سیزدهم که اصتوم آنکه غرب به توافق خود پایبند نبود. دورۀ ریاست
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الملل نیز حرکت دولت در جهتت تتوازن ارتبتا  غترب و  در این دوره صورر گرفت. در عرصۀ بین ۱40۱
ساختن ضامن اجرایی برجام بتوده، ولتی در عتین حتام تقویتت بتا کشتورهای  محققشرق بوده و درصدد 

بل  بتوده و بته دنبتام وفتاق  جمهوری چهتاردهم کته اصتلاح همسایه و شرقی را ایجاد کرد. دوره ریاست
الملتل و  ها در ارتبتا  داخلتی و بین اجتماعی و حل مشکل با غرب است. این رویکردهای م تل  دولت

 گتردد و شتبهه عتدم قابلیتت تعمتیم بتازۀ زمتانی  سب  پایایی و مانایی تحقیتق حاضتر می ها، تنوع چالش
 دهتد. از برفتی بیشتترین حجتم ست نرانی ایشتان نستبت بته انت ابتار تحقیق به پیش از آن را پاسخ می

 ن هتای فتراوان بته ایجتاد زمینتۀ مناستبی در تبیتی نیز ناظر به همین دوره بوده و اتفاقتار متعتدد و انت ابار
 « اولویتت»دیدگاه ایشان نسبت به انت ابار منجتر شتده استت. گفتنتی استت در ایتن پتژوهش، مفهتوم 

 معنتای تقتدم ت صتیز منتابع گفتمتانی  اعتبارستازی انت تاب اصتلح، بلکته بته  معنای نفتی یتا بی نه به 
تحلیتل از منظتر  .ب شی و فراخوان عمومی، در شترایط تتزاحم و تهدیتد استت )تأکید، تکرار، مشروعیت

عنتوان مستئله   های حستاس، کتدام مملفته بته گفتمان، اولویت ناظر به ایتن پرستش استت کته در لحظته
شود، حتی اگر مملفه دی ر همچنان معتبتر و مطلتوب  بندی و برجسته می ب ش نظام سیاسی صورر حیار

 .باقی بماند

 . پیشینه تحقیق2

های متعددی نوشتته شتده کته   ر و کتابنسبت به اهمیت مشارکت گسترده و اهمیت انت اب اصلح مقا
ها و تمتایز آنهتا بتا نوشتته  در تحقیق حاضر قابل استفاده هستند و در جدوم زیر به دام مرکزی ایتن نوشتته

 گردد. حاضر اشاره می

 
 تمایز با نوشته حاضر دال مرکزی نوشته مشخصات نویسنده عنوان منبع

 (1991) 1بیتام سازی قدرت کتاب مشروع 1
مشارکت در انتخابات و  اهمیت

 های افزایش مشروعیت قدرت راه

نپرداختن به بحث انتخاب اصلح و 
 بحث اولویت یکی بر دیگری

2 
ظهور اقتدارگرایی »مقاله 
 «رقابتی

 ۳و وای 2لویتسکی
(2002) 

اشاره به نقش مشارکت 
 حداکثری در اعتبار منتخبین

نپرداختن به بحث انتخاب اصلح و 
 دیگریبحث اولویت یکی بر 

۳ 

نمایندگی کنگره: »مقاله 
پاسخگویی از منظر 

 «دهنده رأی

و  4آنسولابهیر
 (2022) ۵کوریواکی

اشاره به اهمیت انتخابات و لزوم 
 دهندگان پاسخگویی به رأی

نپرداختن به بحث انتخاب اصلح و 
 بحث اولویت یکی بر دیگری

                                                                 
1. Beetam 
2. Levitsky 

3. Way 

4. Ansolabehere 

5. Kuriwaki 
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 تمایز با نوشته حاضر دال مرکزی نوشته مشخصات نویسنده عنوان منبع

4 

 سالاری دینی کتاب مردم
الله  از منظر حضرت آیت

 ای خامنه

 (1۳92سعیدی )

ای  الله خامنه تبیین دیدگاه آیت
نسبت به اهمیت مشارکت مردم 

 در جمهوری اسلامی

نپرداختن به بحث اولویت مشارکت 
 حداکثری و انتخاب اصلح

۵ 

جایگاه خدا و مردم »مقاله 
سالاری دینی  در نظام مردم

 «بر پایۀ اصول قانون اساسی

محمودپناهی و 
 (1402همکاران )

نقش مردم در انتخابات اشاره به 
 و مشروعیت این امر

نپرداختن به بحث اولویت مشارکت 
 حداکثری و انتخاب اصلح

6 

نگاهی نو به نظریۀ 
سالاری دینی امام  مردم
 ای خامنه

 (1۳99مرادیان )

ای  الله خامنه بیان دیدگاه آیت
نسبت به اهمیت مشارکت مردم 

 در جمهوری اسلامی

مشارکت نپرداختن به بحث اولویت 
 حداکثری و انتخاب اصلح

 (1۳99قوامی ) قاعدۀ فقهی گزینش اصلح 7
اشاره به لزوم انتخاب اصلح در 

 مناصب سیاسی

نپرداختن به بحث اهمیت مشارکت 
 و بیان اولویت یکی بر دیگری

8 
بررسی فقهی انتخاب اصلح 

 و صالح مقبول

امامی میبدی و 
 (1۳9۳همکاران )

اصلح و اشاره به اولویت انتخاب 
 صالح مقبول

نپرداختن به اولویت مشارکت و 
 اصلح در اندیشۀ رهبر معظم

9 
آثار و نتایج انتخاب اصلح از 

 نظرگاه امامین انقلاب
 (1۳98خرسند )

اشاره به اهمیت انتخاب اصلح و 
 پیامدهای ان

نپرداختن به اولویت مشارکت و 
 انتخاب اصلح

شتود کته نتوآوری ایتن مطالعته در دو ستطح  حاضر، روشن میهای متناس  با مقاله  با توجه به نوشته
، ۱404-۱3۸۸نسبت بلنتد ) کیفی، از بیانار رهبر در یک بازه به-، تحلیل بولی و ترکیبی )کمّی۱است: )

، ارائه تحلیتل چرایتی تقتدّم 2کند؛ ) که تأکید یا تقدم گفتمان مشارکت بر انت اب اصلح را وبت و تبیین می
گذاشتتن ایتن مقالته بته معنتای  رو حتذف یتا کنار کثری بر انت تاب اصتلح. ازایتنگفتمانی مشارکت حدا

توانتد  دهد چ ونه گفتمان رهبتری می ای خواهد بود که نشان می شده رفتن شواهد منسجم و تحلیل دست از
 های کلان انت اباتی و ساختارهای مشروعیت را شکل دهد. گیری جهت

 . روش تحقیق3

تر از پدیدۀ مورد مطالعه است. در ب تش کمّتی،  رح ترکیبی، در پیِ تبیینی عمیقاین پژوهش با ات اذ یک ب
گتذاری ستنجیده شتود. در ب تش  از تحلیل محتوای قیاسی استفاده شد تا وسعت و تکرارپتذیری اولویت

های معنتایی و منطتق نهفتته در پشتت ایتن  کارگیری کدگذاری بتاز و متمرکتز، بته کشت   یته کیفی، با به
اری پرداخته شد. انت اب این روش دووجهی از سوی محقق، ناشی از این بتاور بتود کته ستمام گذ اولویت

در ب تش کمّتی، پتس از  .پژوهش، هم نیاز به سنجش آماری دارد و هم نیازمنتد واکتاوی تفستیری استت
مطالعه ادبیار موضوع، یک چارچوب اولیه متشکل از هشت مقوله )مانند مشتارکت حتداکثری و امنیتت، 

« جملته»و...، براحی گردید. واحد تحلیتل،  کارآمدیکت حداکثری و مشروعیت، انت اب اصلح و مشار
های نود و هفت س نرانی منت  ، بر مبنای این چارچوب، کدگذاری شدند. بترای  تعیین شد و کلیه جمله

 محاستبه 0.92سنجش پایایی، از یک کدگذار مستقل استفاده شد و ضری  توافق کاپتای کتوهن مقتدار 
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گردید که نشانِ پایایی بسیار مطلوب روش است. در ب ش کیفی، بترای تعمیتق تحلیتل و کشت  مفتاهیم 
کد فرعی گردیتد. در مرحلته  20۸جدید، از کدگذاری باز )استقرایی، بهره گرفته شد که منجر به است را  

نهایتت    شتد. دربعد، با استفاده از کدگذاری متمرکز، روابط بین کدها بررسی و مقتو ر اصتلی استت را
ستا ری دینتی  ها در چارچوب نظریۀ مشروعیت بیتام و در بستر تحلیلی ایدۀ مردم برای غنای تحلیلی، یافته

، و تنتوع ۱404تتا  ۱3۸۸مورد تفسیر قرار گرفتند. گفتنی است با توجه به انت اب بازۀ زمتانی بتو نی )از 
تبیین گفتمتان وابتت و زیربنتایی مقتام معظتم های مورد بررسی، هدف این پژوهش، است را  و  انت ابار

 های مقطعی و موقعیتی. گیری رهبری است و نه صرفاً تحلیل موضع

 . چارچوب نظری4

های  شتکل گرفتته استت؛ رویکتردی کته در اندیشته این پژوهش در چارچوب نظریۀ مشروعیت سیاستی
گسترش داده استت. بتر استاس ایتن  ماکس وبر ریشه دارد و دیوید بیتام در دوران معاصر آن را بازتعری  و

مندی یا اورب شتی آن وابستته نیستت، بلکته مستتلزم  چارچوب، مشروعیت یک نظام سیاسی تنها به قانون
گاهانه و عمومی شهروندان است که در اعمام سیاسیِ نمادین  .یابتد تجستم می -ویژه انت ابتار به -تأییدِ آ

،. ۱0۷ص ،۱39۱ عقلانتی )عتالم،-کاریزماتیک و قانونیسنتی،  کند: وبر سه نوع مشروعیت را معرفی می
 گانۀ همتاهن ی بتا اصتوم حتاکم،  دهتد و مشتروعیت را سته با این حام، بیتام این تفکیتک را گستترش می

کنتتد  توجیته منطقتی ستاختارهای قتتدرر و تأییتد اجتمتاعی از ستوی افتتراد تحتت حکومتت تعریت  می
(Beetham, 1991, p. 15-27 ،هتای  هایی کته در بحران ویژه در نظام مشارکت گسترده به،. در این چارچوب

های  کند که بتا وجتود محتدودیت عنوان شکلی از تأیید اجتماعی عمل می  خارجی یا داخلی قرار دارند، به
دهد کته  این دیدگاه توضیح می .نماید عملکردی )مانند کاهش اورب شی دولت،، مشروعیت را بازتولید می

عنوان پشتوانۀ نظام و ابتزاری   جمهوری اسلامی، مشارکت مردم در انت ابار بارها بهچرا در گفتمان رهبری 
شود. در چنین گفتمانی، انت اب اصلح که بته لحتاظ متاهوی  برای مقابله با تهدیدهای خارجی معرفی می

شتود، در برابتر مشتارکت هم تانی کته مشتروعیت  محور منتهتی می کارآمدیهای عملکردی و  گزینش به
گتذاری  یابد. ایتن اولویت ها جای اهی وانویه می مرات  اولویت کند، در سلسله ری نظام را تثبیت میساختا

ریشته دارد،  ،۱3۷3عنوان منبع مشروعیت که در اندیشۀ سیمور لیپستت )لیپستت،   با رویکرد اورب شی به
ریتق تتأمین رفتاه، وبتار و که برفداران این دیدگاه معتقدند مشروعیت از ب حالی گیرد. در در تقابل قرار می

دهند که چنین مشتروعیتی ناپایتدار استت؛  هشدار می -از جمله بیتام  -شود، منتقدان  کس  می کارآمدی
سترعت بتا بحتران  ای که عملکرد کاسته شود )مثلًا به دلیل تورم یا بحران اقتصادی،، نظتام به زیرا در لحظه

 کارآمتدیمتدر هزینته  رکتی، حتی اگتر در کوتاهمشروعیت مواجه خواهد شد. در مقابل، مشروعیت مشا
داشته باشتد، از پایتداری نستبی برختوردار استت؛ زیترا در تأییتد اصتولی متردم ریشته دارد، نته در نتتایج 
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ای، در  اللته خامنته مدر عملکردی؛ بنابراین این پژوهش بر این فرضیه استوار است که در اندیشۀ آیت کوتاه
تنها نمادِ رکن سوم است، بلکه بازتولیدکنندۀ دو رکن دی ر بته شتمار  ، نهگفتمان رهبری، مشارکت حداکثری

   تأیید اجتماعیِ حاصل از حضور گسترده: آید. می
 کند )تجدید توجیه منطقی،؛ های خارجی تقویت می ساختار قدرر را در برابر توبئهت 
 انطباق با هنجارها،.نماید )تقویت  انقلابی را احیا می-وفاداری جمعی به هنجارهای اسلامیت 

در این ساختار، رکن سوم )رضایت،، شر   زمِ بقای دو رکن دی ر است و بدون آن، هرچنتد ستاختار 
قدرر از نظر فقهی بر شریعت مبتنی باشد، در شرایط بحتران، مستتعد فروپاشتی مشتروعیت استت. ایتن 

عملکتردی استت، بته  -عقلانتیهای  ن اه، تحلیل رهبری را از حوزۀ انت اب اصلح )که مبتنی بر قضتاور
کنتد. البتته  حوزه تأیید مشروعیت )که مبتنی بر وفتاداری سیاستی و همبستت ی جمعتی استت، منتقتل می

مشارکت حداکثری را باید به عنوان یکی از عناصر غالبی کاش  از رضایت عمومی تلقّی نمتود و در متوارد 
های معتبر دی ر از جمله آزادی قتانونی متردم  هباشد که با توجه به مملف نادری این کاشفیت مورد خدشه می

 در مشارکت و...، این کاشفیت در انت ابار ایران مسجل است.

 . تبیین کمیّ اولویت گفتمان مشارکت حداکثری بر انتخاب اصلح5

های رهبتر شتهید انقتلاب استلامی ایتران  ، تمتامی ست نرانی۱404 تا نیمه اوم ۱3۸۸در بازه زمانی سام 
س نرانی بته بحتث از انت ابتار و حواشتی مربتو   9۷نهایت مش ز شد که ایشان در  دربررسی شد و 
ای م تصر به جوان  م تلت  آن  اند که برخی م تز به انت ابار و برخی دی ر دارای اشاره بدان پرداخته

بترای بوده است. کشور ایران در این مدر، به برگزاری دوازده انت ابار اقدام کرده است. بته همتین منظتور 
بررسی گفتمان بیانار ایشان نسبت به مسئله محل بحتث،  زم استت کته متکتی بتر تقستیم ذیتل در هتر 

بندی کرد و از این بریق، اولویت مشارکت حداکثری بتر انت تاب اصتلح را  انت ابار بیانار ایشان را دسته
ماه تا یک هفتته قبتل   هشت بندی، بیانار ایشان در قال ، پیشا انت اباتی )از است را  نمود. در یک تقسیم

گیری و پسا انت اباتی فوری و پسا انت اباتی تحلیلی )بیش از یک متاه تتا  از انت ابار، و نزدیک به روز رأی
گیری تا چند ستام،  گیری، و بازخوانی انت اباتی )بیش از یک سام پس از رأی کمتر از یک سام پس از رأی

در فرایند مربو  به انت ابار بیشتتر بتا کتدامیک از دو عنصتر  گردد تا روشن شود که نظر ایشان بررسی می
ای بته تناست  شترایط، در  مهم در انت ابار بوده و این اولویت در تمامی مراحل است و یا اینکه در مرحله

گانته انجتام شتده در  های نه یابد؛ بر این اساس نسبت به هریک از انت ابار دیدگاه ایشان اولویت تغییر می
 گردد.  ها، نمودار بیانار ایشان بررسی و تحلیل می امبی این س

 جمهوری دهم( )ریاست 1388. بیانات نسبت به انتخابات سال 5-1

 ۱3۸۸که خار  از محدودۀ نوشته حاضتر استت، انت ابتار  ۱3۸۷پوشی از بیانار ایشان در سام  با چشم
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ایتن انت ابتار کته در تتاریخ  های جمهتوری استلامی لقت  گرفتته استت. یکی از ماندگارترین انت ابار
هتای متتداوم جمهتوری استت و بتا  برگزار شد، دارای با ترین مشتارکت در میتان انت ابار 22/3/۱3۸۸

شتود. ایشتان در  واجدین شرایط، انت اباتی بسیار مهم در جمهوری اسلامی تلقّی می ۸5نصاب مشارکت 
جمله به مباحث مترتبط بتا  ۱6کم در  د دستهای خو مرحله پیشا انت ابار، در موارد م تلفی از س نرانی

اند. امتا نکتته  جمله اشاره داشته 3اند و حام آنکه نسبت به اهمیت اصلح حداکثر  اهمیت مشارکت پرداخته
جمله در تصریح به اولویت مشارکت حتداکثری بتر انت تاب  2مهم این است که ایشان در این بازۀ زمانی، 

بنده همواره در درجتۀ اوم در انت ابتار ستعیم بتر ایتن »اند:  وارد فرمودهاند که در یکی از این م اصلح کرده
، و در ۱/۱/۱3۸۸ای،  )خامنته« است که به مردم عر  کتنم حضتور شتما در ایتن انت ابتار مهتم استت

،. امتا در 22/2/۱3۸۸ای،  )خامنته« به نظر من مسئلۀ اوم، مسئلۀ حضور شماست»اند:  دی ری بیان داشته
های  اند که ببق مرسوم ست نرانی گیری داشته گیری تنها یک س نرانی در روز رأی روز رأیمرحله نزدیک به 

ایشان، تأکید بر مشارکت را محور بیانار خود قرار دادند. اما در مرحله پسا انت ابار فوری به دلیل شترایط 
کردن سترمایۀ  های متعددی در جهتت تقابتل بتا کمرنتگ آمده در ایران، ایشان روشن ری های پیش ناآرامی

اند و بتته همتتین جهتتت در  اجتمتتاعی هشتتتاد و پتتنج درصتتدی نظتتام استتلامی در انت ابتتار اخیتتر داشتتته
درنگ پس از انت ابتار و چته در بتازۀ زمتانی پتس از آن، بته  های م تلفی، چه در بازۀ زمانی بی س نرانی

متتوارد متعتتددی بتتا های پتتس از آن نیتتزدر  انتتد. در ستتام اهمیتتت مشتتارکت متتردم در انت ابتتار پرداخته
 اند. ساختن م اببان به عظمت این حضور با شکوه، به بازخوانی این انت ابار پرداخته متوجه

 )مجلس شورای اسلامی نهم( 1390. بیانات دربارۀ انتخابات سال 5-2

هایی که در کشتور صتورر گرفتت، انت ابتار مجلتس شتورای  و درگیری ۱3۸۸با گذر از انت ابار سام 
برگتزار شتد، دارای  ۱39۱اردیبهشتت  ۱5و مرحلته دوم آن در  ۱390استفند  ۱2که در تتاریخ اسلامی نهم 

درصد مایۀ افت اری بترای نظتام استلامی  63ای بود که در این انت ابار نیز مشارکت با ی  اهمیت فزاینده
اند  شاره داشتتهجمله به اهمیت مشارکت در انت ابار ا ۷شد. رهبر شهید انقلاب در بازۀ پیشا انت اباتی در 

 4گیتری در  اند. در مرحلتۀ نزدیتک بته روز رأی و حام آنکه تنها در یک جمله به اهمیت اصلح اشاره داشته
اند. در این مرحله بوده استت  ای نداشته اند و به بحث اصلح نیز اشاره جمله به اهمیت مشارکت اشاره داشته

تر باشتد،  شتوانۀ مجلس شتورای استلامی قتویهرچه حضور مردم بیشتر باشد، پ»که ایشان در یک جمله 
، بته بحتث از ۱۸/۱2/۱390ای،  )خامنته« تری تشکیل خواهتد شتد تری، تواناتری، شجاع مجلس محکم

اند. باید توجته شتود کته د لتت بیانتار ایشتان بتر  اولویت مشارکت حداکثری بر انت اب اصلح پرداخته
انۀ انت ابار، به جای بیان فوایتد نتاظر بته انت تاب اولویت مشارکت حداکثری از این باب است که در آست

انتد. در مرحلتۀ پستا انت ابتار فتوری نیتز یتک  اصلح، این آوار را به مشارکت با  در انت ابار منو  کرده
 اند.  اند و در سه جمله به اهمیت مشارکت پرداخته اند و به بازخوانی این انت ابار پرداخته س نرانی داشته
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 )ریاست جمهوری یازدهم و شورای چهارم( 1392ارۀ انتخابات سال . بیانات درب5-3

درصدی این انت ابار نشان از مشارکت سیاسی مطلتوب متردم و وقتوف ایشتان بته اهمیتت  ۷2مشارکت 
انت ابار در این بازۀ زمتانی بتوده استت. در مرحلتۀ پیشتا انت ابتار، در ده جملته بته اهمیتت مشتارکت 

ر دو جمله به انت اب اصلح و در سه جمله به اولویت مشارکت حتداکثری بتر اند و د حداکثری اشاره داشته
نکتۀ اوم این استت کته در درجتۀ اوم، گستترش »اند از:  اند. این موارد عبارر انت اب اصلح تصریح کرده

هتدف ملتت ایتران ،. »۱/۱/۱392ای،  )خامنته« مشارکت و حضور گستردۀ مردم در انت ابار اهمیت دارد
شتود: یتک عامتل ایتن استت کته انت ابتار،  خواهد شد؟ با دو عامل، این هدف تتأمین می چ ونه تأمین

... دوم اینکه این انت ابار منتهتی شتود بته انت تاب  انت ابار گرم و پرشوری باشد؛ افراد زیاد شرکت کنند
ل اصت،. »25/2/۱392ای،  )خامنته« بتا همتت جهتادی انقلابتی متممن یک انسان شایستۀ وارستۀ با عزم

...  هاستت است؛ حضور حماسی مردم در پای صندوق سیاسیحماسۀ  مطل  در مسئلۀ انت ابار، ایجاد
« ایتمدر درجۀ دوم هم، رأی به کسی است که یا شما، یا آن برادر و خواهر دی ر یا بندۀ حقیر تشت یز داده

گیتری  روز رأی گیتری ایشتان یتک ست نرانی در ،. اما در مرحلته نزدیتک بته رأی۱4/3/۱392ای،  )خامنه
اند. در مرحلته پستا  اند که یک جمله هم به اهمیت مشارکت و هم به انت اب فرد اصلح تأکید داشتته داشته

درصتدی در ایتن  ۷2انت ابار فوری در یک جمله به اهمیت مشتارکت و مباهتار بته مشتارکت مناست  
 ۷2، بر اهمیتت مشتارکت مناست  اند. در مرحله بازخوانی انت ابار نیز در دو س نرانی انت ابار پرداخته

 درصدی در انت ابار تأکید کردند.

 )مجلس دهم و خبرگان پنجم( 1394. بیانات دربارۀ انتخابات سال 5-4

هتر دو  ۷/۱2/۱394در این بازه زمانی کته نظتام سیاستی دو انت ابتار را در یتک نوبتت برگتزار کترد، در 
کته بته اهمیتت مطلتق انت ابتار در  93یشان در سام پوشی از دو س نرانی ا انت ابار برگزار شد. با چشم

اند، ایشان بحث از خصوص ایتن انت ابتار را  ای نداشته کشور ناظر بوده و به خصوص این انت ابار اشاره
کننتد. در ایتن میتان،  ، و در دیدار با اقشار م تل  مردم آغتاز می۱۸/6/۱394ای،  ماه قبل )خامنه 6حدود 

کننتد و  ورزند و یک جمله نیز به اهمیت اصتلح اشتاره می ت مشارکت تأکید میجمله به اهمی ۱۱ایشان در 
اصرار متی»ورزند که عبارتند از:  در دو جمله نیز به اولویت مشارکت حداکثری بر انت اب اصلح تأکید می

ورزیم بر اینکه مردم همه شرکت کنند در انت ابار ... همه باید شرکت کنند؛ شترکت در انت ابتار آبتروی 
نظام جمهوری اسلامی است، آبروی اسلام است، آبروی ملّت ایران است، آبروی کشور است. این مستئلۀ 

بنابراین اصتل انت ابتار و ،. »۱9/۱0/۱394ای،  )خامنه« کردن است مسئلۀ دوّم درست انت اب .اوّم است
هتم یتک مستئله عنوان یک اصل، یک مسئله است، مسئلۀ انت اب اصلح یا صالح   شرکت در انت ابار به

هتای  تترین حترف متن در همتۀ دوره این حرف اوّم متن و مهم .است که این هم باید مورد توجّه قرار ب یرد
 .،30/۱0/۱394ای،  )خامنه« انت ابار بوده است، ا ن هم هست: شرکت هم انی و با نشا  مردم
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 نجم(جمهوری دوازدهم و شورای پ )ریاست 1396. بیانات دربارۀ انتخابات سال 5-5

بته همتراه انت ابتار شتورای پتنجم  ۱396اردیبهشتت  29انت ابار ریاست جمهوری دوازدهم در تاریخ 
با اشاره به رابطه با آمریکا و بیان بایتدها و نبایتدها و  95برگزار شد. محور اصلی بیانار رهبر معظم در سام 

شتروع کننتد کته  96ابتتدای ستام اند کته بحتث انت ابتار را از  تجربه ارتبا  با آمریکاست و ترجیح داده
های ختویش نستبت بته انت ابتار را  های متراکمی، بحث نهایت ایشان به صورر فشرده و در س نرانی در

ستازی بترای  جمله به اهمیت مشارکت در انت ابار و زمینه ۷مطرح ساختند. در مرحله پیشا انت ابار، در 
ای بته اهمیتت  ن انت ابتار حتتی یتک بتار هتم اشتارهاند و حام آنکه در ای مشارکت گسترده بیاناتی داشته

اند. در این مرحله ایشان در یک جمله هم به اولویت مشارکت حداکثری بر انت تاب  انت اب اصلح نداشته
کنم و در درجۀ اوّم برای این حقیر مهم است، شترکت عمتومی  آنچه من عر  می»اند:  اصلح اشاره داشته

،. در مرحلته ۱/۱/۱396ای،  )خامنته« ترین خواستۀ ماستت خواسته و مهم در انت ابار است ... این اوّلین
اند و در مرحله پسا انت ابتا فتوری  گیری، در دو جمله به بحث اهمیت مشارکت پرداخته نزدیک به روز رأی

 اند. نیز در دو جمله به اهمیت مشارکت اشاره کرده

 )مجلس یازدهم( 1398. بیانات دربارۀ انتخابات سال 5-6

برگتزار شتد و  ۱39۸های مربو  به آبان  ، درست پس از اعتراضار و درگیری2/۱2/۱39۸ین انت ابار در ا
هتای مجلتس شتورای  درصدی تا این دوره، میزان مشارکت به نستبت پتایینی در انت ابار 5/42مشارکت 

ر شتهید شد که نشان از تأویر فضای نارضایتی بر ب شی از جامعته بتوده استت. رهبت اسلامی محسوب می
انتد  اند و در هفت جمله به اهمیت مشارکت اشاره کرده انقلاب در مرحله پیشا انت ابار دو س نرانی داشته

نتد. امتا در  ا فرموده های اصلح و اهمیت انت اب اصتلح مطتالبی را  تفصیل به بیان مملفه و در یکی از آنها به
گیتری استت، در چهتار  نها مربتو  بته روز رأیگیری در دو س نرانی که یکی از آ مرحله نزدیک به روز رأی

های اصلح و اهمیتت آن  اند و در همان س نرانی دوباره به بیان مملفه جمله به اهمیت مشارکت اشاره داشته
اند و در این میان، تنها در یتک جملته  اند، اما نسبت به اولویت مشارکت بر اصلح تصریحی نداشته پرداخته

اند کته رکتن اوم، یعنتی مشتارکت گستتردۀ متردم را مطترح  اشتاره داشتته به دو رکن مهم در قور مجلتس
تر استت. آن مجلستی کته بتا  ها بیشتر باشد، مجلس قتوی هرچه حضور مردم در پای صندوق»اند:  فرموده

 ،.  29/۱۱/۱39۸ای،  )خامنه« آرای اکثریّت قابع مردم به وجود آمده، مجلس قوی و معتبری خواهد بود

 جمهوری سیزدهم و شورای ششم( )ریاست  1400رۀ انتخابات سال . بیانات دربا5-7

در او   ۱400خترداد  2۸سیزدهمین انت ابار ریاست جمهتوری و ششتمین انت ابتار شتوراها، در روز 
فراگیری ویروس کرونا در ایران و جهان و بدون هرگونه تأخیری و اخلالی برگزار شد. در ایتن انت ابتار کته 

س کرونا ببیعی بود مشتارکت کتاهش قابتل تتوجهی داشتته باشتد، انت ابتار بتا گیری ویرو به سب  همه
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درصدی، آمار مناسبی برای انت ابار ریاست جمهتوری بتود و همتان بتور کته رهبتر  49مشارکت تقریباً 
درصد کتاهش مشتارکت بته دلیتل ایتن ۱0کم حدود  ،، دست۷/4/۱400ای،  انقلاب مطرح کردند )خامنه

توانتد مشتارکت  درصدی در این انت ابار در شرایط عتادی، می 60نتیجه مشارکت  ربیماری فراگیر بود و د
اند و در چهتار  مناسبی باشد. ایشان در مرحله پیشا انت ابار، در ده جمله به اهمیت مشارکت اشاره داشتته

لویتت اند و در این مرحله در دو جمله بته او های اصلح و اهمیت انت اب اصلح پرداخته جمله نیز به مملفه
امروز همتین یتک جملته را خواستتم عتر  بکتنم. »اند:  مشارکت حداکثری بر انت اب اصلح اشاره کرده

بودن انت ابتار و حضتور عمتومی متردم و بعتد،  خواهم ب ویم علا  دردهای مزمن کشور در پُرشتور می
د انت تاب بنتابراین در درجتۀ اوّم، مشتارکتِ با ستت، بعت،. »29/۱۱/۱399ای،  )خامنه« انت اب اصلح

،. 2۱/2/۱400ای،  )خامنته« مطلوب و انت اب خوب است تا دولتی تشکیل بشود که دارای کفایتت باشتد
اند کته در آن در هفتت جملته بته اهمیتت  گیتری نیتز دو ست نرانی داشتته اما در مرحله نزدیک به روز رأی

گرفته است. نکتته جالت   گیری صورر اند که یکی از این موارد در س نرانی روز رأی مشارکت تأکید کرده
نکردن به اهمیت اصلح در این بازۀ زمانی و در مقابل تأکید بر اولویت مشارکت بر اصلح بوده استت:  اشاره

کار بزرگ مردم در روز جمعه اوًّ  اصل مشتارکت، وانیتاً نتوع مشتارکت و نتوع انت تاب خواهتد بتود کته »
ت ایران را هدایت کند تا بتوانیم به بهتترین وجهتی در های ملّ  های ما را، دم امیدواریم خدای متعام همۀ دم

 ،.  26/3/۱400ای،  )خامنه« این عرصه ظاهر بشویم

 )مجلس دوازدهم و خبرگان ششم( 1402. بیانات دربارۀ انتخابات سال 5-8

برگزار شد، از جهاتی دارای اهمیت فوق العاده ای شتد. از یتک جهتت،  ۱۱/۱2/۱402این انت ابار که در 
بود و از جهت دی تر مشتارکت در انت ابتار  ۱40۱های سام  انت ابار، اولین انت ابار پس از آشوباین 

درصد نرسید، ولی باید توجه داشتت کته شترایط کشتور درگیتر ویتروس  50ریاست جمهوری سیزدهم به 
نیتز بته کرونا بود و شرایط عادی در کشور جریان نداشت. اما با خره زنگ خطر مشارکت در این انت ابار 

ای بتود  به گونته ۸/40ای برای هجمه معاندین به نظام اسلامی ایجاد کرد؛ اما مشارکت  صدا در آمد و زمینه
های پیشین، تشکری از مردم بابت این مشارکت و مباهاتی بته ایتن  که رهبر معظم بر خلاف دی ر انت ابار

اند که در ایتن بتازه در ده  نت ابار داشتهمشارکت نکردند. به بور کلی ایشان پنج س نرانی در مرحله پیشا ا
انتد و در ایتن بتازۀ زمتانی،  جمله به اهمیت مشارکت و در یک جمله هم به بحث از اهمیت اصلح پرداخته

بنده چهتار خصوصتیّت را در اوّم امستام راجتع بته ایتن »اند:  در دو جمله به اولویت مشارکت اشاره داشته
اوًّ  مشارکت قوی، وانیاً رقابت واقعی، والثاً سلامت به معنای حقیقتی انت ابار به ملّت ایران عر  کردم: 

   .،2/۱0/۱402ای،  )خامنه« کلمه و رابعاً امنیّت انت ابار؛ این چهار خصوصیّت باید انجام ب یرد
تقدم مشارکت و عدم ذکتر اصتلح در ایتن میتان، نشتان از اولویتت دارد. در مطلت  دوّم ایشتان نکته: 

باید دنبام انت اب اصتلح باشتند. البتّته در درجتۀ اوّم حضتور متردم استت، در درجتۀ بعتد مردم »فرمود: 

https://psq.bou.ac.ir/



114     1404،  3،  شماره 28 دوره،  علوم سیاسی 

گیری نیز در یک جملته  ،؛ اما ایشان در مرحله منتهی به رأی29/۱۱/۱402ای،  انت اب اصلح است )خامنه
 اند. به بیان اهمیت مشارکت اشاره کرده

 چهاردهم( جمهوری )ریاست 1403. بیانات دربارۀ انتخابات سال 5-9

روز، کشتور دوبتاره شترایط  40و در زمتان کمتتر از  30/2/۱403با شهادر رئتیس جمهتور ستیزدهم در 
انت ابار ریاست جمهوری چهاردهم برگتزار گردیتد. ایتن  ۸/4/۱403انت اباتی به خود گرفت و در تاریخ 

درصتد رستید  50 درصد دور اوم به مشارکت حدود 40انت ابار به دور دوم کشیده شد و مشارکت حدود
که نشان از شرایط نامناس  مشارکت سیاسی مردم در انت ابار دارد؛ همان بور که رهبر انقلاب نیتز بتدان 

،. رهبر انقتلاب در ایتن فرصتت محتدود دور اوم انت ابتار، در دو ۱3/4/۱403ای،  اشاره داشتند )خامنه
ه اهمیت انت اب اصلح و یتک جملته س نرانی پیشا انت اباتی دو جمله به اهمیت مشارکت و یک جمله ب

خت  انت ابتار خیلتی مهتم استت و در درجتۀ اوّم هتم »به اولویت مشارکت بر انت اب اصلح داشتتند: 
توانید تلاش کنید که مشارکت افزایش پیدا کند. بعد هم ن اه کنیتد ببینیتد  ... هرچه می مشارکت مهم است
هتای انقتلاب را دارد  ی کتار در جهتت ملاکتر استت و توانتای هتای انقتلاب نزدیتک چه کسی بته ملاک

ها،  گیتری داشتتند کته در ایتن ست نرانی ،. ایشان دو س نرانی منتهی بته روز رأی26/3/۱403ای،  )خامنه
همان بور که دو جمله به مشارکت حداکثری تأکید داشتند، در یک جملته هتم بته انت تاب اصتلح اشتاره 

بته اولویتت مشتارکت حتداکثری بتر انت تاب اصتلح  داشتند و در این فرصتت کوتتاه نیتز در یتک جملته
سرافرازی به دو مطل  است: در درجتۀ اوّم، مشتارکت حتدّاکثری، در درجتۀ بعتد، انت تاب »اند:  پرداخته

کنیم، به خابر این استت کته  اصلح؛ هر دوی اینها مهم است. مشارکت با  که ما روی آن خیلی اصرار می
 ،.5/4/۱403ای،  )خامنه« ی جمهوری اسلامی استترین اور مشارکت با ، سرافراز مهم

 گیری کمیّ . نتیجه6

، ال تویی پایتدار ۱403تتا  ۱3۸۸بررسی کمی بیانار رهبر شهید انقلاب در نه دوره انت ابار مهم از سام 
سازد: گفتمان مشارکت حداکثری بته بتور قابعانته و مستتمر بتر گفتمتان انت تاب  و معنادار را آشکار می

داشته است. این اولویت تنها به یک مقطتع ختاص یتا یتک نتوع انت ابتار ماننتد ریاستت  اصلح اولویت
جمهوری یا مجلس محتدود نبتوده، بلکته در تمتامی ادوار و در مراحتل م تلت  پیشتا انت ابتاتی، حتین 

های  های کمّتی از قبیتل تعتداد جملته گیری و پسا انت اباتی، آشتکارا قابتل مشتاهده استت. شتاخز رأی
ویژه موارد صریحی که مشتارکت را مستئله اوم، حترف اوم یتا درجته اوم  ته به هر گفتمان، بهیاف اختصاص

اند، گواه این مدعاست. این یافته کمّی، فرضیۀ اولیه مقاله مبتنی بر اولویت مشتارکت حتداکثری بتر  خوانده
   .کند انت اب اصلح را تقویت می
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 گفتمان مقام معظم رهبریخلاصه آماری مربوط به تبیین کمیّ  - 1نمودار 

 . تبیین کیفی اولویت گفتمان مشارکت حداکثری بر انتخاب اصلح6-1

دهد که مشارکت حداکثری در گفتمان رهبری بتر انت تاب اصتلح تقتدم دارد؛ امتا  های کمّی نشان می یافته
دهتد  نشتان می های اخلاقی یا مدیریتی کافی نیست. تحلیل کیفتی تبیین این تقدم صرفاً با ارجاع به توصیه

که رهبر انقلاب، پارادایم انت ابار را از یک کنش صرفاً ن ب انی برای گزینش بهترین مدیر، به یتک کتنش 
« تعتداد آرا»انتد. در ایتن پتارادایم،  حیاتی برای تولید قدرر ملی و بازتولید مشتروعیت ارتقتا داده -امنیتی

سازی مدیریت باشد، به ابزار تثبیتت بقتا  وکار بهینهیابد و انت ابار پیش از آنکه ساز نفسه موضوعیت می فی
منتد از  تر و زمینه شود. در پژوهش حاضر، به منظور دستیابی به درکی عمیق و امنیت نظام سیاسی تبدیل می

های کیفی، فرایند تحلیل چندوجهی به کار گرفته شد. ن ست افزون بر کدگذاری قیاستی کته ستاختارِ  داده
ها و  ساخت، کدگذاری باز نیز اجترا شتد تتا مملفته ها را آشکار می سطحی میان داده مفهومی اولیه و روابط

کد فرعی منجر گردیتد کته هتر  20۸های نهفته بهتر تفکیک و است را  شوند؛ این مرحله به پدیدآمدنِ  تم
ز ستطح داد. چنین تلاشتی امکتان داد تتا ا کنندگان را بازتاب می ها و معانی مشارکت ای از تجربه یک گوشه

پتس از آن، بتا تکیته بتر کدگتذاری  .ها با دقت بیشتری وبت شتود توصیفی فراتر رفته، تنوع و پیچیدگی داده
متمرکز، تمرکز تحلیل به سمت شناسایی روابط ساختاری میان این کدهای فرعتی و ترکیتِ  آنهتا در قالتِ  

ها و  منتدِی یافتته د کته نظاممقو رِ اصلی سوق داده شد. نتیجه این مرحله براحی یک متدم مفهتومی بتو
دادن نتتایج بته  نهایت برای ارتقای غنای تفسیر و پیوند مسیرهای ارتبابی میان مقو ر را نمایان ساخت. در

ستا ری دینتی بررستی شتدند. ایتن رویکترد تبیینتی  های کیفی در چارچوب نظریۀ مردم بستر نظری، یافته
ر توصیفی، بلکه در نسبت با مباحتث نظتری مترتبط تحلیتل تنها به صور شده نه امکان داد تا معانیِ کش 

شوند و پیامدهای نظری ت کاربردی مطالعه روشن گردد. در فرایند تحلیل کیفی، هفت کد متمرکز به دستت 
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های اصتلی بته بیتان  گردد و ضتمن توضتیح هتر یتک از مقولته بندی می آمد که ذیل سه مقوله اصلی دسته
 شود. هریک از آنها پرداخته میکننده به  کدهای متمرکز اشاره

 کارشناسی -کارآمدیمشروعیتی بر اولویت  -. مقولۀ اولویت امنیتی6-1-1

دهد. گفتمان مسلط، مشتارکت حتداکثری را کته ضتامن  این مقوله اصلی، هستۀ مرکزی تقابل را شکل می
در و حکمرانتی بلندمت کارآمتدیامنیت فوری و مشروعیت بنیادین نظام است، بر انت اب اصلح که نماد 

دهد. دلیل این اولویت آن است که تهدیدهای خارجی و بحران مشتروعیت،  کارشناسی است، اولویت می
تر محستوب  ، خطتری تتدریجیکارآمتدیکه ضع   حالی روند؛ در وجود نظام را به بور مستقیم نشانه می

 عبارتند از: گیرند که از بین هفت کد متمرکز، چهار کد، ذیل این مقوله قرار می شود. می
رهبر انقلاب در موارد متعددی و با ادبیتار  اولویت راهبردی و صریح مشارکت حداکثری: ؛کد متمرکز

م تلفی از جمله درجه اوم، مسئلۀ اوم در انت ابار، اصل مطل  در انت ابتار، اصتل انت ابتار، حترف 
انتد؛ بترای نمونته  مطترح فرموده ترین خواسته، این اولویتت را ترین حرف، اولین خواسته یا مهم اوم و مهم

به نظر من مسئلۀ اوم در انت ابار، مسئلۀ انت اب ایتن شت ز یتا آن »اند:  ایشان در یک س نرانی فرموده
 ،.  22/2/۱3۸۸ای،  )خامنه« ش ز نیست؛ مسئلۀ اوم، مسئلۀ حضور شماست

سازی نظام در مقابل انت اب اصلح به مثابه مملفه داخلی:  مثابه ابزار مشروعیت به شارکتم ؛کزمتمرکد 
ها بته  بحث مشروعیت با اصل حاکمیت مردم وارد مباحث سیاسی شد و از سدۀ هجدهم به این سو دولت

را بته  اصتطلاح مشتروعیت شدند که استوارنامه آنها به تأیید متردم رستیده باشتد و به این شر  شناسایی می
،. بتر ۱69ص. ،۱396زاده،  رضایت مردم که نمود آن مشتارکت سیاستی استت، مترتبط ستاختند )نقیت 

اساس بیانار رهبر شهید انقلاب، گفتمان مشارکت، به بور مستقیم به مشروعیت نظام گره ختورده استت. 
تی و وجتودی مشارکت ضعی  برابر با بحران مشروعیت است. این امر به مشارکت حداکثری اولویتی حیتا

های متعددی مشتارکت گستترده را  رود. ایشان در س نرانی ب شد که از گفتمان انت اب اصلح فراتر می می
به نظر متن مستئلۀ اوم در انت ابتار، مستئلۀ انت تاب ایتن »فرماید:  اند؛ از جمله می به مشروعیت گره زده

کته نظتام را تحکتیم  ش ز یا آن ش ز نیست؛ مسئلۀ اوم، مسئلۀ حضور شماست. حضتور شماستت
،. 22/2/۱3۸۸ای،  )خامنته« کنتد کند، آبروی ملت ایران را زیتاد می های نظام را مستحکم می کند، پایه می

هایی بترای  انتد و تنهتا بته بیتان مملفته اما در مقابل نسبت به انت اب اصلح چنین ارتبتابی را برقترار نکرده
 اند. انت اب اصلح بسنده کرده

در مقابل انت اب اصلح به مثابه عامل ارتقای  به مثابه بنیان مقاومت در برابر دشمن؛مشارکت  ؛کد متمرکز
پردازنتد، امتا از دو منظتر: مشتارکت، یتک ضتربۀ  هر دو گفتمان به مقابله بتا دشتمن می داخلی: کارآمدی

 داخلتی و بتا کارآمتدیکته انت تاب اصتلح، از بریتق  حالی راهبردی و امنیتی مستقیم به دشمن است؛ در
گتردد؛ امتا مشتارکت  جل  رضایت عمومی به رضایت مردمی و در بوم آن تقویت بنیان مقاور منجر می
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تر است. ایشان در موارد متعددی، نقشتۀ دشتمن را در کتاهش مشتارکت  حداکثری دارای اور بیشتر و فوری
همتۀ »انتد:  بیتان کرده اند؛ برای نمونته کنندۀ نقشه دشمن بیان کرده اند و تقویت مشارکت را ابطام بیان کرده

 ،.  ۱9/۱0/۱390ای،  )خامنه« تلاششان این است که کاری کنند که مردم در این انت ابار شرکت نکنند
اصلح:  هشدار دربارۀ پیامدهای مشارکت ضعی  در مقابل سکور نسبی دربارۀ انت اب غیر ؛کد متمرکز

ک ایشان بارها و با شدر، بر پیامتدهای فاجعته انتد. در مقابتل، بتر پیامتدهای  یتد کردهبار مشتارکت کتم تأ
شود. این عتدم تقتارن، نشتانه اولویتت قتابع مشتارکت  نکردن فرد اصلح تأکید مشابهی دیده نمی انت اب

اصتلح را در گترو  رآمتدیکاای استت کته حتتی موفقیتت و  است. اهمیت مشارکت در نظر ایشان به گونه
اشتد، مجلتس ضتعی  خواهتد شتد و مجلتس اگر مشتارکت ضتعی  ب»دارند:  مشارکت گسترده بیان می

خواهیم مشتکلار بربترف بشتود، بایتد  ضعی  توانایی کامل برای رفع مشکلار ن واهد داشت. اگر می
خواهد مشکلار کشور بربرف بشتود، راهتش ایتن  مشارکت را با  ببریم؛ این وظیفۀ همه است. هرکه می

های  امدهای مشارکت ضتعی  در ست نرانی،. از پی2/۱0/۱402ای،  )خامنه« است. این، مسئلۀ مشارکت
، و 29/3/۱3۸۸ای،  ،، تزلتزم مشتروعیت )خامنته9/۱2/۱403ای،  توان به نبود امنیت )خامنته ایشان، می

، را اشاره کرد. این رویکرد نته بته معنتای نفتی انت تاب 5/4/۱403ای،  زبانِ دراز و ملامت دشمن )خامنه
شروعیت کیفی در شرایط تهدیتد استت؛ بنتابراین ایتن عتدم اصلح، بلکه نشانۀ تقدم مشروعیت کمّی بر م

دهد کته  ایجاد وابست ی میان مشارکت حداکثری و مشروعیت نظام جمهوری اسلامی، به وضوح نشان می
 .تحقّق مشارکت حداکثری، اولویتی مطلق بر انت اب اصلح دارد از منظر گفتمانی،

 یملی در برابر تکلیف عقل -. مقوله تکلیف شرعی6-1-2

پردازد. مشتارکت حتداکثری بته عنتوان یتک تکلیت   این مقوله به تفاور در سطح م اب  دو گفتمان می
دهتد. در مقابتل، انت تاب  شود که تمامی آحاد ملتت را خطتاب قترار می عقلی و شرعی و ملی معرفی می

ولویت عملتی شود. این تفاور، ا اصلح بیشتر به عنوان تکلیفی عقلی برای گزینش بهترین گزینه مطرح می
 کند. تری را برای گفتمان مشارکت ایجاد می و تبلیغاتی گسترده

در مقابل انت اب اصلح به مثابه تکلی  عقلی: این  مشارکت به مثابه تکلی  شرعی و ملی؛ ؛کد متمرکز
تقابل یک تقابل کلیدی است که مشارکت را به عنوان تکلی  عمومی عقلی و شرعی و ملی بتر دوش همته 

اند و این در حالی است که انت اب اصلح بیشتر یک تکلی  عقلی است. این امر اولویتت  ن داشتهمردم بیا
بته نظتر بنتده، بتا ملاحظتۀ همتۀ »دهتد:  گفتمانی مشارکت را به عنوان یک پایۀ دینی و ملی نیتز نشتان می

ملّتی و  دادن یک حکم شرعی است؛ صرفاً یک وظیفتۀ جوان ، امروز حضور در انت ابار و شرکت در رأی
انقلابی نیست؛ وظیفۀ شرعی است؛ در عین حام یک جشن ملّی هم هست، در عین حام یک حقّ متدنی 

دانستتن مشتارکت  ،؛ بنابراین تکلی  و وظیفۀ شرعی و ملتی و عقلی29/۱۱/۱39۸ای،  )خامنه« هم هست
 نماید. وبار میای عقلی است، ا اش را نسبت به انت اب اصلح که تنها وظیفه وضوح برتری حداکثری، به
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 نمادین در برابر راهبرد عملکردی -. مقوله راهبرد نمایشی6-1-3

این مقوله به تفاور در کارکرد دو گفتمان اشاره دارد. گفتمان مشتارکت حتداکثری، یتک راهبترد نمایشتی و 
 وحدر و هیبت نظام به م اببان داخلی و خارجی است؛ درحالی قدرر، نمایش آن هدف که است نمادین

گفتمان انت اب اصلح، یک راهبرد عملکردی است که هتدف آن بهبتود اداره کشتور استت. در شترایط ه ک
 کند. تقابل گفتمانی، نمایش قدرر اغل  برای پاسخ فوری به تهدیدها، بر بهبود عملکرد اولویت پیدا می

لح به مثابته در مقابل انت اب اص مشارکت به مثابه نمایش وحدر برای بازدارندگی روانی؛ ؛کد متمرکز
تنها ضامن بقای دموکراسی است؛ بلکه سد محکمتی در  مشارکت فعام سیاسی نه ابزار مدیریت عملکردی:

،. نمتایش حضتوری عظتیم و 2۷ص. ،2003رود )بتاربر،  برابر تهدیدهای داخلی و خارجی به شمار می
نتیجته  گسترده برخوردار استت و درفرستد که این نظام از پشتیبانی  نمادین مردم، این پیام را برای دشمن می

گردد؛ حام آنکه انت تاب اصتلح فاقتد بتار نمتادین و نمایشتی استت و بیشتتر نتاظر بته بهبتود  متزلزم می
توانتد  حضور مردم در انت ابار می»های عملکردی و رفع مشکلار اجرایی است. به باور ایشان:  شاخز

های خودش دچار تزلتزم و  ارد؛ دشمن را در توبئهکشور را پیش ببرد، از شرّ دشمن محفوظ و مصون ن ه د
« نشینی کند. انت ابار پرشور، مشت محکمی به دهتان دشتمن استت تردید بکند؛ دشمن را وادار به عق 

 ،.26/۱۱/۱390ای،  )خامنه
رهبر شهید انقلاب گفتمان مشارکت را با  نمادین مشارکت: -سازی کیفیار عابفی برجسته ؛کد متمرکز

آمیتزد کته آن را بته یتک رویتداد  و نمادین بسیار قدرتمنتدی ماننتد مباهتار و حماسته می کیفیار عابفی
کند. این بعد در گفتمان انت اب اصلح به این شدر وجتود نتدارد. ایشتان در  ساز جمعی تبدیل می هویت

ردم توصتیۀ متن بته مت»فرماید:  و در یک س نرانی می  موارد متعددی به میزان با ی مشارکت مباهار کرده
بور که قبلًا عر  کردیم، همته شترکت کننتد در انت ابتار؛ همته، هتر   عزیزمان این است که اوًّ  همان

کسی که ایران را دوست دارد، هر کسی که جمهوری اسلامی را دوست دارد، هر کسی که شتکوه و عتزّر و 
کته همته اینهتا در ، ۷/۱2/۱394ای،  )خامنته« عظمت ملّی را دوست دارد، در این انت ابار شترکت کنتد

زدن امتور احساستی و عتابفی بته  سازی کیفیار عتابفی مشتارکت استت؛ بنتابراین گتره راستای برجسته
وضوح اولویتت مشتارکت  مشارکت حداکثری و فقدان چنین تحریک احساسی نسبت به انت اب اصلح، به

 کند.  حداکثری در اندیشۀ ایشان بر انت اب اصلح را د لت می
ملتی و  -مشتروعیتی، تکلیت  شترعی -ها در قال  سه مقوله اصلی اولویت امنیتتی دادهتحلیل کیفی 

دهد کته اولویتت کمّتی داده شتده بته گفتمتان مشتارکت حتداکثری، در  نمادین نشان می -راهبرد نمایشی
تر گفتمانی ریشه دارد. در این چارچوب، مشارکت به مثابه یک ضرورر راهبردی برای بقتاء  های عمیق  یه

و بهبتود  کارآمدیزایی نظام، همواره جای اه برتری نسبت به گفتمان انت اب اصلح که ناظر بر  مشروعیتو 
آمتده از تحلیتل کمّتی  دستت  گر محکمی بترای نتیجته به کند. این یافتۀ کیفی، تبیین داخلی است، پیدا می
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و بلندمتدر تقلیتل  است. در تفسیر نهایی نویسنده، انت اب اصلح در این گفتمان، بته عتاملی ت صصتی
توان نمتودار  یابد که تحقق آن به تأمین اولیه مشروعیت از بریق مشارکت منو  است؛ بر این اساس می می

 ای ایشان بیان کرد. زیر را برای گفتمان اندیشه

 
 گیری . نتیجه7

حتداکثری در کارگیری چارچوب بیتام، به ارائه تبیینی نظری از اولویت گفتمانی مشتارکت  این پژوهش با به
دهتد کته ایتن اولویتت،  ها نشتان می ای موفق شد. یافته الله خامنه بیانار رهبر شهید انقلاب اسلامی، آیت

شتده بترای متدیریت بحتران  یک انت اب تصادفی یتا صترفاً تبلیغتاتی نیستت، بلکته یتک راهبترد حساب
قتلاب، انت تاب اصتلح را دهد که رهبتر ان مشروعیت در شرایط تهدید است. نتایج این پژوهش نشان نمی

اند، بلکه بیان ر آن است که در منطق حکمرانی ایشان، بقا و امنیت نظام که از مستیر  اهمیت کرده نفی یا کم
رو  ایتن شود، بر کیفیت اداره که محصوم انت اب اصلح استت، تقتدّم دارد؛ از مشارکت حداکثری تأمین می

ی ستاده، بلکته یتک تصتمیم راهبتردی در ستطح تقدّم مشارکت بر انت اب اصتلح نته یتک داوری ارزشت
های کمّی تحقیق که شامل بررسی بیانتار ایشتان در  گذاری کلان و مدیریت تهدیدار است. یافته سیاست

بود، نشان داد که تأکید بر مشتارکت حتداکثری بته مراتت   ۱404تا  ۱3۸۸های  نُه دوره انت ابار بی سام
صراحت بیان گردیده است. ایتن  گذاری به از مقابع، این اولویت بیشتر از انت اب اصلح بوده و در بسیاری

حجم با ی تأکید و تصریحار متعدد، فراتر از یک توصتیۀ مقطعتی یتا متوقعیتی، یتک ال توی گفتمتانی 
تحلیل کیفی این پژوهش، با عبور از سطح آمتار و ارقتام، بته تبیتین چرایتی ایتن  .سازد متمرکز را آشکار می

 ه مقوله کلیدی دست یافت:گذاری در س اولویت
در جمهوری اسلامی ایران، به دلیتل تهدیتدهای مستتمر  :کارآمدی، اولویت امنیت و مشروعیت بر ۱

تنها یتک کتنش سیاستی، بلکته یتک ستپر  خارجی و نیاز به حفظ انسجام داخلی، مشارکت حتداکثری نته
شتود. در ایتن  ای نظتام تلقّتی می کنندۀ مشروعیت پایته راهبردی برای مقابله با تهاجمار بیرونی و تضمین

یابتد. در شترایط  داخلی که نتیجۀ انت اب اصلح است، تقتدم می کارآمدین اه، بقا و امنیت نظام بر بهبود 
حساس و بحرانی، تزریق سرمایۀ اجتماعی از بریق مشارکت گسترده، بیش از هر عامتل دی تری، ضتامن 

 .شود وبار و استمرار نظام سیاسی محسوب می
در گفتمان رهبری، مشارکت حتداکثری بته منزلتۀ یتک  :ملی در برابر تکلی  عقلی-لی  شرعی، تک2

https://psq.bou.ac.ir/



120     1404،  3،  شماره 28 دوره،  علوم سیاسی 

تر  شود. این رویکرد، دایرۀ شموم مشارکت را بسیار گستترده ملی برای آحاد جامعه تعری  می-فریضه دینی
از ای هم تانی بترای حفتظ نظتام و صتیانت  دانتد و آن را بته وظیفته از صرف انت تاب بهتترین گزینته می

سازد. در مقابل، انت اب اصلح، هرچند مهم و مطلوب، اما بیشتتر در قلمترو  دستاوردهای انقلاب بدم می
گیترد. ایتن تفتاور در ستطح و نتوع  یک تکلی  عقلی و ن ب انی برای بهبود کیفیتت حکمرانتی قترار می

 .دهد تکلی ، برتری گفتمانی مشارکت را در منظومه فکری رهبری نشان می

مشارکت حداکثری در شترایط ایتران، کتارکردی  نمادین در برابر راهبرد عملکردی: -نمایشی، راهبرد 3
شود. ایتن حضتور  فراتر از صرف انت اب نمایندگان دارد و به یک نمایش سیاسی و نمادین قدرر تبدیل می

ذارد و گت گستردۀ مردمی، به مثابه سیلی بر چهره دشمن عمل کرده، هیبتت و اقتتدار ملتی را بته نمتایش می
سازد. این کارکرد نمایشتی  هایشان متزلزم می سازد و آنها را در اجرای نقشه های بدخواهان را خنثی می نقشه

های تقابل با دشمن و حفظ روحیه عمومی، بر کتارکرد عملکتردی  مدر، به دلیل ضرورر و روانی در کوتاه
 .یابد یکه معطوف به بهبود داخلی و بلندمدر است، غلبه م« انت اب اصلح»

عنتوان نمتادی   مثابۀ ابزاری برای گزینش فردِ کارامدتر، بلکه به  در دیدگاه رهبری، مشارکت گسترده نه به
شتود. ایتن دیتدگاه بتا چتارچوب نظتریِ  ب شتی بتین نظتام و متردم تلقّتی می از تجدید پیمتان مشروعیت

-تمتاعی از ستوی شتهروندان خوانی دارد کته در آن، تأییتد اج ، هم۱99۱مشروعیت سیاسی دیوید بیتام )
منبعی برای تثبیت مشتروعیت در شترایط  -حتی اگر در قال  عملی مانند مشارکت حداکثری نمادین باشد

شود. در مقابل، هرچند انت اب اصلح از دیدگاه اخلاقی یا متدیریتی ارزشتمند استت،  بحران محسوب می
پسین استوار است، نه تأییتد اولیته  کارآمدییۀ مرات  مشروعیت، جای اهی وانویه دارد؛ زیرا بر پا در سلسله
باید توجه داشت که اولویت مشارکت بر انت اب اصلح بته معنتای تقابتل ایتن دو نیستت، بلکته  .مشارکتی

شتامل انستجام ملتی، « نترم کارآمتدی»از یک رابطۀ دیالکتیک است: مشارکت حداکثری بتا ایجتاد   نشان
متدیریتی )کته  کارآمتدیاجتمتاعی، بستتر  زم را بترای تحقتق  های امنیتی و افزایش سرمایۀ کاهش هزینه

سازد. در شرایط تهدید، بتدون مشتارکت گستترده، حتتی متدیران  محصوم انت اب اصلح است، فراهم می
نتیجته گفتمتان  های کارامتد خواهنتد بتود؛ در اصلح نیز فاقد مشروعیت و اقتدار  زم بترای اجترای برنامته

های گفتمانی انقلاب اسلامی، بته  وصیۀ سیاسی نبوده، بلکه در عمق اندیشهمشارکت حداکثری صرفاً یک ت
ملتی و یتک راهبترد نمتادین قدرتمنتد در تقابتل بتا -مشروعیتی، یک تکلیت  دینتی-یک ضرورر امنیتی

گر این حقیقت هستند که چترا در شترایط ختاص جمهتوری  دشمنان تبدیل شده است. این سه مقوله تبیین
کته  کارآمتدیشتود، بتر  و مشروعیت کته از بریتق مشتارکت حتداکثری تتأمین می اسلامی ایران، امنیت

یابد. فهم صحیح از جای اه انت ابتار در جمهتوری استلامی،  محصوم انت اب اصلح است، اولویت می
گذاری بتدون  گذاری گفتمانی عمیق و بنیادین است و هرگونه تحلیتل یتا سیاستت مستلزم درک این اولویت

 .های سیاسی ایران با چالش مواجه خواهد شد زیربنایی، در تبیین پویایی توجه به این منطق
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 ع        اب           ن   م

 قرآن کریم.
 ،،6)۱، معرفتت سیاستی،. بررسی فقهی انت اب اصلح و صالح مقبتوم. ۱393امامی میبدی، ا.؛ میرمحمدی، س.م. )

 .6۱-۸2ص
 قابل دسترس در: موسی الرضا. بن زائران و مجاوران بارگاه حضرر علیبیانار در دیدار ،. ۱/۱/۱3۸۸ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=6082 
 قابل دسترس در: موسی الرضا. بن بیانار در دیدار زائران و مجاوران بارگاه حضرر علی،. ۱/۱/۱392ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=22233 
 قابل دسترس در: موسی الرضا. بن بیانار در دیدار زائران و مجاوران بارگاه حضرر علی،. ۱/۱/۱396ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=22233 
. قابتل دستترس نجمین سال رد ارتحام حضرر امام خمینتیبیانار در مراسم سی و پ،. ۱3/4/۱403ای، س.ع. ) خامنه

 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=56612  در:
 قابل دسترس در: های نماز جمعه تهران. خطبه،. ۱4/۱۱/۱390ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=18923 

 در مراسم بیست و چهارمین سال رد امام خمینی. قابل دسترس در: ربیانا،. ۱4/3/۱392ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=22788 

. قابل دسترس ودومین سال رد رحلت امام خمینی س نرانی تلویزیونی به مناسبت سی،. ۱4/3/۱400ای، س.ع. ) خامنه
 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=47991 در: 

 قابل دسترس در: بیانار در دیدار مسئو ن نظام.،. ۱5/۱/۱402ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=52389 

  قابل دسترس در: بیانار در دیدار اعضای هیئت دولت.،. ۱6/6/۱3۸۸ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=8019 

 . قابل دسترس در:بیانار در دیدار اعضای مجلس خبرگان رهبری،. ۱۸/۱2/۱390ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=19232 

  قابل دسترس در: بیانار در دیدار اقشار م تل  مردم.،. ۱۸/6/۱394ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=30716 

 قابل دسترس در: بیانار در دیدار مردم قم.،. ۱9/۱0/۱390ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=18496 

 . قابل دسترس در:بیانار در دیدار مردم قم،. ۱9/۱0/۱394ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=18496 

 قابل دسترس در: بیانار در دیدار مردم کرمان و خوزستان.،. 2/۱0/۱402ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=54696 
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 قابل دسترس در: های دانشجویی. تصویری با نمایندگان تشکل بیانار در ارتبا ،. 2۱/2/۱400ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=47834 

  قابل دسترس در: . در میدان آزادی سنند   بیانار در جمع مردم استان کردستان،. 22/2/۱3۸۸ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=6642 

 قابل دسترس در: . بیانار در دیدار اقشار م تل  مردم،. 25/2/۱392ای، س.ع. ) امنهخ

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=22566 

  قابل دسترس در:بیانار در دیدار مردم آذربایجان.  ،.26/۱۱/۱390ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=19059 

 قابل دسترس در: س نرانی تلویزیونی در آستانه برگزاری انت ابار.،. 26/3/۱400ای، س.ع. ) منهخا

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=48061 

  قابل دسترس در: آوران المپیادهای علمی. بیانار در دیدار جمعی از مدام،. 26/3/۱403ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=56701 

  قابل دسترس در: بیانار در دیدار مردم آذربایجان شرقی.،. 29/۱۱/۱39۸ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=44955 

  قابل دسترس در: بیانار در ارتبا  تصویری با مردم آذربایجان شرقی.،. 29/۱۱/۱399ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=47366 

  قابل دسترس در: بیانار در دیدار مردم آذربایجان شرقی.،. 29/۱۱/۱402ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=55279 

  . قابل دسترس در:های نماز جمعه تهران خطبه،. 29/3/۱3۸۸ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=7190 

  قابل دسترس در: اندرکاران برگزاری انت ابار. بیانار در دیدار دست .،30/۱0/۱394ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=32040 

 تشکر از حضتور ملتت ایتران در انت ابتار. بیانار در ابتدای جلسه درس خار  فقه و،. 4/۱2/۱39۸ای، س.ع. ) خامنه
 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=45002  قابل دسترس در:

جمهوری چهاردهم در ستالروز عیتد  بیانار در دیدار مردمی در آستانه انت ابار ریاست،. 5/4/۱403ای، س.ع. ) خامنه
 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=56789  قابل دسترس در: غدیر.

 قابل دسترس در: بیانار در ارتبا  تصویری با نمایندگان مجلس شورای اسلامی.،. 6/3/۱400ای، س.ع. ) خامنه

 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=47927 

 قابل دسترس در:  انت ابار.بیانار در گفت و با خبرن ار صداوسیما پس از شرکت در ،. ۷/۱2/۱394ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=32439 
 قابل دسترس در: بیانار در دیدار رئیس و مسئو ن قوه قضائیه.،. ۷/4/۱400ای، س.ع. ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=48211 
 .۸2-۱۱4، ص۱35شماره  پیام،از نظرگاه امامین انقلاب. ،. آوار و نتایج انت اب اصلح ۱39۸خرسند، م.ص. )

 تهران: مرکز اسناد انقلاب اسلامی. ای. الله خامنه سا ری دینی از منظر حضرر آیت مردم،. ۱392سعیدی، م. )
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 . تهران: نشر نی.بنیادهای علم سیاست،. ۱39۱عالم، عبدالرحمن. )
 .3۱-53ص ،2، شماره دولت اسلامیفقه ،. قاعدۀ فقهی گزینش اصلح. ۱399)ص. قوامی،

 . تهران: انتشارار توس.شناسی سیاسی. مترجم م.ح. فرجاد جامعه،. ۱3۷3لیپست، م. )
شناستی  جامعهسا ری دینی بر پایه اصوم قانون اساسی.  ،. جای اه خدا و مردم در نظام مردم۱402محمود پناهی، م.ر. )

 .۱49-۱6۸،، ص4)3 سیاسی انقلاب اسلامی،
، های سیاستی جهتان استلام پژوهشای.  های سیاسی امام خامنه سا ری دینی اندیشه ،. نظریۀ مردم۱399ن، ب. )مرادیا

 .۱9۷-223،، ص۱0)3
 . تهران: سمت.شناسی سیاسی درآمدی بر جامعه،. ۱396زاده، ا. ) نقی 
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Abstract 

In the present century, nuclear weapons have become one of the most pivotal factors 

influencing global security, strategic, and political equations. From the very beginning of 

their production, these weapons were not merely considered military tools; rather, due to 

their unprecedented destructive power and extensive geopolitical consequences, they have 

been able to affect the structure of many theories and models of international relations. The 

United States' use of two nuclear bombs against Japan during World War II was a fateful 

moment in world military history, which not only hastened the end of the war but also 

demonstrated for the first time that nuclear weapons could become a decisive instrument  

in international politics. Subsequently, the discourse surrounding the production, 

accumulation, transfer, and even the threat of using these weapons expanded, and during 

the Cold War, a pervasive competition took shape between the two power blocs. In this era, 

nuclear weapons became not just a military tool, but a symbol of superiority, deterrence, 

national power, and even the political identity of nations. Concurrently with the expansion 

of this competition, debates emerged in some Muslim societies about whether religious 

concepts could serve as a foundation for acquiring various types of defensive power. One 

of the most significant verses cited is Verse 60 of Surah Al-Anfal, which calls upon 

Muslims to prepare whatever force they can to instill fear (irhāb) into the hearts of 

enemies. Some experts have interpreted this general concept of power (quwwah) as 

encompassing any type of deterrent capability and have sought to examine the relationship 

between it and modern weapons, including nuclear arms. This research has been formed 

precisely with the same objective: to clarify whether, according to the provisions of this 
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noble verse and considering its defensive aims, the production of nuclear weapons can be 

considered a religious obligation (wājib) or not, and whether the scope of the verse includes 

such tools. The research method is descriptive-analytical, and its data have been extracted 

from authoritative library sources, including exegeses of the Holy Quran, jurisprudential 

works, security analyses, strategic studies, and research related to deterrence theory. In the 

first step, the history of the emergence of nuclear weapons, their development process, and 

their role in shaping defense doctrines were examined to clarify what impact the specific 

characteristics of these weapons have had on security calculations. Subsequently, the 

concept of deterrence in military thought, from classical perspectives to modern theories, 

was analyzed, and its relationship with arms races and the reciprocal reactions of powers 

was investigated. In the next stage, Verse 60 of Surah Al-Anfal was systematically and 

methodically examined from lexical, exegetical, and jurisprudential perspectives, and the 

opinions of contemporary jurists regarding the scope of the obligation of defensive 

preparedness were analyzed. This examination included studying the extent to which the 

concept of "quwwah" (power/force) encompasses various types of defensive tools, the 

criteria for obligation (wujūb), the role of certainty (qaṭʿ) versus uncertainty in the 

realization of a ruling, and how to assess public interest (maṣlaḥah) in emergent issues. The 

research method has been based on conceptual analysis, uṣūlī inference, evaluation of 

transmitted (naqlī) and rational (ʿaqlī) proofs, and assessing the relationship between 

religious rulings and security requirements. Thus, efforts have been made to ensure that 

interpretations are grounded in the principles of jurisprudence, not merely speculative  

or political conjecture. The research results indicate that although Verse 60 of Surah  

Al-Anfal recommends that Muslims acquire power and defensive preparedness, this 

recommendation is not absolute and unconditional. The main objective of the verse is to 

create genuine deterrence against the enemy — deterrence that is based on certainty or at 

least rational assurance (iṭmiʾnān ʿaqlāʾī). In studies conducted on deterrence theories in 

international relations, it became clear that, contrary to popular belief, the possession of 

nuclear weapons has not always reduced the likelihood of war or strengthened deterrence; 

because an increase in one side's power typically leads to an increase in the other side's 

power as well, resulting in an arms race, tension, and instability. Therefore, deterrence 

arising from nuclear weapons is not only non-certain but also, in many cases, relative, 

fragile, and dependent on reciprocal reactions. This very uncertainty prevents the 

generalization of the ruling of "obligation" to such a matter. From the perspective of uṣūl 

al-fiqh, it has also become clear that "obligation" requires definitive proof, and conjecture 

(ẓann), speculation, and probability are insufficient to establish it. If there is a probability of 

deterrence but certainty is not achieved, a binding ruling cannot be issued based on the 

verse. The research shows that one can claim that producing nuclear weapons is obligatory 

only if it is conclusively proven that this production directly and without alternative 

prevents enemy aggression. However, since nuclear weapons invariably create reciprocal 

reactions and competition, such certainty is difficult and sometimes impossible in practice. 

Therefore, based on jurisprudential and security analyses, the probability of deterrence 

cannot serve as the basis for inferring a ruling of obligation. The present research has 

shown that the position of nuclear weapons in the international system is complex, 

multidimensional, and affected by the reciprocal reactions of powers. Although these 
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weapons possess destructive power and geostrategic influence, the deterrence theory based 

on them faces serious limitations and cannot always guarantee sustainable security. On the 

other hand, the exegetical examination of Verse 60 of Surah Al-Anfal indicates that 

although the concept of "quwwah" in the verse is general and broad, this breadth does not 

mean the obligation to produce every type of military tool. The main condition for 

obligation is the realization of certain deterrence and effective defense. Accordingly, in 

situations where the deterrent effect of nuclear weapons is merely probable and not certain, 

relying on the verse to prove the obligation of their production is not possible. For this 

reason, the religious understanding of the concept of preparedness and power must be 

based on certain criteria, the real interests (maṣāliḥ) of society, and precise security 

analyses. This research can serve as a step toward clarifying the relationship between 

religion, security, and emerging developments, and contribute to the development of 

theoretical literature in the field of defense policy and contemporary jurisprudence. 

 

Keywords: NuclearWeapons, Deterrence, Atomic Competition, Surah Al-Anfal, Irhāb 

(Instilling Fear/Terror). 
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 دهیچک

ترین عوامل اورگذار بر معاد ر امنیتتی، راهبتردی و سیاستی  ای به یکی از محوری های هسته حاضر، سلاحدر قرن 
شتدند، بلکته بته دلیتل قتدرر  ها از همان آغاز تولید، تنها یک ابزار نظامی محسوب نمی اند. این سلاح جهان تبدیل شده

الملتل  ها و ال وهتای روابتط بین ساختار بستیاری از نظریتهسابقه و پیامدهای ژئوپلیتیک گسترده، توانستند بر  ت ریبی بی
ستاز  ای سرنوشت ای در جریان جنگ جهانی دوم علیه ژاپن، لحظه تأویر ب ذارند. استفادۀ ایا ر متحده از دو بم  هسته

تواند  ای می هستهبار نشان داد که سلاح  تنها پایان جنگ را تسریع کرد، بلکه برای ن ستین در تاریخ نظامی جهان بود که نه
الملل تبدیل شود. پس از آن، گفتمان مربو  به تولید، انباشت، انتقام و حتی تهدیتد  ای در سیاست بین کننده به ابزار تعیین

ها گسترش یافت و در دوران جنگ سرد، رقابتی فراگیر میان دو بلوک قدرر شکل گرفتت. در ایتن  به استفاده از این سلاح
ای نظامی، بلکه نماد برتری، بازدارندگی، قدرر ملی و حتی هویت سیاسی کشتورها  فقط وسیله نه ای دوران، سلاح هسته

هتایی مطترح شتد دربتاره اینکته آیتا مفتاهیم دینتی  شد. همزمان با گسترش این رقابت، در برخی جوامع استلامی بحث
ستورۀ انفتام  60رین آیار مورد استتناد، آیته ت ای برای کس  انواع قدرر دفاعی باشند یا نه. یکی از مهم توانند پشتوانه می

نظران ایتن  کنتد. برختی صتاح  سازی قدرر برای ایجاد رع  در دم دشمنان دعتور می است که مسلمانان را به فراهم
های متدرن، از جملته  اند نسبت میتان آن و ستلاح اند و کوشیده مفهوم عام از قدرر را شامل هر نوع توان بازدارنده دانسته

ای را بررسی کنند. این پژوهش نیز دقیقاً با همین هدف شکل گرفته است که روشن سازد آیا ببق مفاد این آیه  تهسلاح هس
شتود یتا خیتر و آیتا  ای واج  شرعی محسوب می توان گفت تولید سلاح هسته شریفه و با توجه به اهداف دفاعی آن، می

هتای آن از منتابع  تحلیلتی استت و داده -ه؟ روش پژوهش، توصیفیگیرد یا ن دایرۀ شموم آیه، چنین ابزارهایی را در بر می
هتای مربتو   های امنیتی، مطالعار راهبردی و پژوهش ای، از جمله تفاسیر قرآن کریم، آوار فقهی، تحلیل معتبر کتاب انه

آنهتا و ای، رونتد توستعۀ  های هستته به نظریۀ بازدارندگی است را  شده است. در گام ن ستت، تاری چته ظهتور ستلاح
ها چته تتأویری بتر  هتای ختاص ایتن ستلاح های دفاعی بررسی شد تا روشن شود ویژگی گیری دکترین نقششان در شکل
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های جدیتد، تحلیتل  است. سپس مفهوم بازدارندگی در اندیشه نظامی، از منظر کلاسیک تا نظریه  محاسبار امنیتی داشته
صتورر متنظم و  ها بررستی گردیتد. در مرحلته بعتد، بته  بل قدررهای متقا شد و رابطۀ آن با رقابت تسلیحاتی و واکنش

سورۀ انفام از منظر لغوی، تفسیری و فقهتی بررستی شتد و آرای فقیهتان معاصتر دربتاره دامنتۀ وجتوب  60مند آیه  روش
رهتای بتر انتواع ابزارهتای دفتاعی، معیا« قوّه»آمادگی دفاعی تحلیل گردید. این بررسی شامل مطالعه میزان شموم مفهوم 

وجوب، نقش قطعیت یا عدم قطعیت در تحقق حکم و نحتوۀ ستنجش مصتلحت در موضتوعار نوپدیتد استت. روش 
پژوهش بر پایۀ تحلیل مفهومی، استنبا  اصولی، ارزیابی ادله نقلتی و عقلتی و ستنجش نستبت میتان احکتام شترعی و 

مبانی اصوم فقته و نته صترف برداشتت ها بر اساس  مقتضیار امنیتی بوده است؛ بدین ترتی  تلاش شده است برداشت
سورۀ انفام مستلمانان را بته کست  قتدرر و  60دهد که گرچه آیه  حدسی یا سیاسی انجام شود. نتایج پژوهش نشان می

کند، اما این توصیه مطلق و بدون قید نیست. هدف اصلی آیه، ایجاد بازدارندگی واقعی در برابتر  آمادگی دفاعی توصیه می
گرفته بتر  کم ابمینتان عقلایتی باشتد. در مطالعتار صتورر ای که بر اساس قطعیت یا دستت رندگیدشمن است؛ بازدا

ای همیشته باعتث  الملل، مش ز شد که بر خلاف تصور رایج، وجود سلاح هستته های بازدارندگی در روابط بین نظریه
وً  موجت  افتزایش قتدرر کاهش احتمام جنگ یا تقویت بازدارندگی نشده است؛ زیرا افزایش قدرر یک برف، معمت

وباتی بوده است؛ بنابراین بازدارنتدگی ناشتی از  گیری رقابت تسلیحاتی، تنش و بی برف مقابل نیز شده و نتیجۀ آن، شکل
های متقابتل استت. همتین  تنها قطعی نیست؛ بلکه در بسیاری موارد نسبی، شکننده و وابسته به واکنش ای نه سلاح هسته

« وجتوب»شود. از منظر اصوم فقه نیز روشن شد کته  به چنین موضوعی می« وجوب»میم حکم عدم قطعیت، مانع از تع
نیازمند دلیل قطعی است و ظنّ، گمان و احتمام برای اوبار آن کافی نیست. اگر احتمام بازدارندگی وجود داشتته باشتد، 

دهد کته تنهتا در صتورتی  ش نشان میآور صادر کرد. پژوه توان بر اساس آیه، حکمی الزام اما قطعیت حاصل نشود، نمی
بتور مستتقیم و بتدون   بور قطعتی وابتت شتود ایتن تولیتد بته  ای واج  است که به توان ادعا کرد تولید سلاح هسته می

کنتد، چنتین  ای همواره واکنش متقابل و رقابت ایجاد می که سلاح هسته آنجا شود. اما از جای زین، مانع تهاجم دشمن می
توانتد  های فقهی و امنیتی، احتمتام بازدارنتدگی نمی شوار و گاه ناممکن است؛ بنابراین بر اساس تحلیلعمل د قطعیتی در

الملتل پیچیتده،  ای در نظتام بین های هستته مبنای استنبا  حکم وجوب باشد. پژوهش حاضر نشان داد که جای اه سلاح
رچته قتدرر ت ریت  و اورگتذاری ژئواستتراتژیک ها اگ هاست. این سلاح های متقابل قدرر چندبعدی و متأور از واکنش

کننده امنیتت پایتدار  تواند همیشه تضمین های جدی روبروست و نمی دارند، نظریۀ بازدارندگی مبتنی بر آنها با محدودیت
 در آیه، عام و گسترده استت،« قوّه»سورۀ انفام بیان ر آن است که گرچه مفهوم  60باشد. از سوی دی ر، بررسی تفسیر آیه 

این گستردگی به معنای وجوب تولید هر نوع ابزار نظامی نیست. شر  اصلی وجوب، تحقتق بازدارنتدگی قطعتی و دفتاع 
ای تنها محتمل باشد و نه قطعتی، استتناد بته آیته بترای  ممور است. بر این اساس در شرایطی که اور بازدارندۀ سلاح هسته

یل برداشت دینی از مفهوم آمادگی و قدرر بایتد بتر پایتۀ معیارهتای پذیر نیست؛ به همین دل اوبار وجوب تولید آن امکان
شتدن  تر تواند گتامی در جهتت روشن های دقیق امنیتی انجام شود. این پژوهش می قطعی، مصالح واقعی جامعه و تحلیل

عاصتر کمتک رابطۀ میان دین، امنیت و تحو ر نوپدید باشد و به توسعۀ ادبیار نظری در زمینۀ سیاست دفتاعی و فقته م
 رساند.

 

 ای، بازدارندگی، رقابت اتمی، سورۀ انفام و ارهاب. های هسته سلاح‌:ها‌دواژهیکل
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 . مقدمه1

توانتد امنیتت  هایی است که می شک گسترش دفاعی در هر کشور  زمۀ زیست سالم و به دور از دغدغه بی
بر اهمیت آمادگی نظامی خود و جامعته ها از همان آغاز  روانی و مادی جامعه را با خطر روبرو سازد. انسان

ها خواه برای حفظ قدرر یا برای تأمین نیاز ببیعی جوامع تحت سلطه، به ایجتاد  اند و حکومت واق  بوده
اند. در قرن حاضتر و پتس از اختتراع بمت  اتتم،  کرده بسترها و آمادگی نظامی در سطوح م تل  اقدام می

ها و انواع دی ر تجهیزار نظتامی رونتق  اهای پیشرفته، زیردریاییپیما، هواپیم های قاره ساخت انواع موشک
های دفتاعی بتر مبنتای  گرفت؛ ولی در این دوره دو دیدگاه کلی دفاعی و تهاجمی وجتود داشتت. سیاستت

کننتده و پیشترفته مجهتز شتد  های نابود راهبرد بازدارندگی استوار بود؛ به این مفهوم که باید آنچنان به سلاح
تدریج به این نکته واق  شدند که وقوع جنتگ  فکر حمله بازماند. دو ابرقدرر جهان آن روز به که رقی  از

ای  ای کته رخ دهتد، برنتده گونته درگیتری هستته ای بین آن دو معادم نابودی تمدن بشری استت و هر هسته
رسیدند کته مصتلحت ن واهد داشت؛ بنابراین هر کدام از آنها جداگانه و در عین حام با اکراه به این نتیجه 

 ،؛ بته۷3۷ص. ،۱3۸9ای استت )هنتدم،  هر دوی آنها بتیش از همته در اجتنتاب از وقتوع جنتگ هستته
ای بتا هتدف  های ابتدایی پس از جنگ دوم که مستتلزم تولیتد ستلاح هستته بیان دی ر دکترین نظامی سام

ای و خطرهتای  سلاح هسته بازدارندگی و ایجاد ترس در دشمن بود، بعدها به دلیل دستیابی برف مقابل به
گمان عقل و نقتل بتر لتزوم دفتاع از ختویش و آمتادگی نظتامی  گستردۀ آن، کارکرد خود را از دست داد. بی

د لت دارد. خداوند متعام نیز در قرآن کریم بر لزوم ایجاد آمادگی رزمی و نظامی مستلمانان تأکیتد کترده 
ا اسْتَطَعْتُم مِّ »است:  واْ لَهُم مَّ کُمْ وَآخَترِینَ مِتن دُونِهِتمْ َ  وَأَعِدُّ بَاِ  الَْ یْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدْوَّ اللّهِ وَعَتدُوَّ ةٍ وَمِن رِّ ن قُوَّ

بتر  ،. افزون60)انفتام،  «تَعْلَمُونَهُمُ اللّهُ یَعْلَمُهُمْ وَمَا تُنفِقُواْ مِن شَيْءٍ فِي سَبِیلِ اللّهِ یُوَفَّ إِلَیْکُمْ وَأَنتُمْ َ تُظْلَمُتونَ 
اینکه این آیه هدف از ایجاد آمادگی نیرو را ارهاب و ترساندن دشمن دانسته استت، ارهتاب در وقتاع همتان 

ظاهر این وجتوب آمتادگی شتامل  های نظامی فعلی کاربرد دارد. از برفی به بازدارندگی است که در دکترین
ای  ود کته اگتر ستلاح هستتهشود. بنابراین بایتد بته ایتن پرستش پاستخ داده شت ای هم می های هسته سلاح

تتوان بتا  بازدارندگی خود را از دست داده باشد و یا احتمام ایجاد بازدارندگی به وستیله آن انتدک باشتد، می
 استناد به آیه، لزوم تولید آن را استنبا  کرد؟

 . پیشینه پژوهش2

ای  العظمی خامنته اللته تای: بررسی فقهی و حقوقی فتوای آی ها مانند فتوای هسته در این زمینه برخی کتاب
 ۱403ای به قلم محمدحستین پتورامینی در ستام  های هسته در خصوص حرمت تولید و استفاده از سلاح

ای  بررسی منازعۀ هند و پاکستتان بتر استاس نظریتۀ بازدارنتدگی هستته»نوشته شده است؛ همچنین مقالۀ 
الملتل منتشتر شتده استت کته بته اوبتار  به قلم الهام رسولی وانی در نشریۀ سیاستت و روابتط بتین« والتز
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ستامانۀ »ای دی تر بتا عنتوان  ای میان دو کشور هند و پاکستان پرداخته است. مقاله بازدارندگی سلاح هسته
زاده در  حستین  اصتغر کتاظمی و محمتد بته همتت علی« ای دفاع ضد موشکی آمریکا و بازدارندگی هسته

های ضتد موشتکی  اند که ستامانه نویسندگان نتیجه گرفتهالمللی منتشر شده و  نشریۀ تحقیقار سیاسی بین
در دورۀ جنگ سرد در راستای تثبیت موازنه و موجد وبار بودند؛ اما در دورۀ پتس از جنتگ سترد دفتاع بته 

بتازخوانی مبتانی »ای دی تر بتا عنتوان  ای است. مقالته هسته -مثابه تهاجم و در راستای ایجاد تفوق نظامی
یوست   به قلتم حمیدرضتا حنتان و سید« ای های هسته ولید و استفاده از سلاحفقهی حرمت و ممنوعیت ت

علوی است که در نشریه مطالعار فقه و حقوق اسلامی منتشر شده استت. در ایتن مقالته دیتدگاه فقیهتان 
ای به چالش کشیده شده است. تحقیق حاضر با تشتریح مفتاهیم و کلیتاتی ماننتد  موافق تولید سلاح هسته

گاه لتزوم تولیتد  کند و آن سوره انفام استنبا  می 60دارندگی، ن ست مفهوم بازدارندگی را از آیه دکترین باز
 داند.  سلاح اتمی را به قطعیت بازدارندگی آنها منو  می

 مثابه چارچوب تحلیل . نظریۀ بازدارندگی به3

ستازی  نده با هتدف متقاعدهای  زم در یک کشور بازدار نظریۀ بازدارندگی عبارر است از تأمین توانمندی
کنتد؛ بته  پوشی از یک رفتار معین یا صرف نظر از اهدافی که دنبتام می کردن برف مقابل به چشم یا مجبور

رستاند، بتاز   یری سیاستی که به منافع کشور بازدارنده زیتان میعبارر دی ر کشور بازدارنده دشمن را از پی
شتدن خستارر فتراوان بته بترف مقابتل  ه مجازار و یتا وارددارد. ایدۀ بازدارندگی که متضمن تهدید ب می

رستد کته  است، دشمن را از اقدام به عملیار نظامی باز خواهتد داشتت؛ زیترا دشتمن بته ایتن نتیجته می
توان از راه یتک  گردد و می بینی می های احتمالی یک درگیری، بیشتر از دستاوردهایی است که پیش م ابره

،. ایتن دکتترین نظتامی دوران پتس از جنتگ دوم جهتانی و ۷ص. ،۱9۸2جنگ به آن دست یافت )فضه، 
کم دو رقی  بتود کته بته ستب  آن، بترف اوم بترف دوم را تهدیتد  وضعیت تهدیدآمیز موجود میان دست

گتردد. هتدف نهتایی ایتن سیاستت،  کند که با تغییر در وضع موجود خسارار سن ینی بر آنهتا وارد می        می
 است. موفقیت این سیاست به وجود سه شر  منو  است:جلوگیری از برخورد 

مند بته چته امتوری استت و  یعنی فرد بازدارنده به دی ری تفهیم کند که علاقه کردن ارتبا ؛ اوم، ایجاد
 هیو انعطافی در آن موارد برایش قبوم نیست؛ 

اش  م ال  خواستته آنکه بازدارنده رقی  احتمالی را چنان تهدید کند که وی از هر عمل دوم، قابلیت؛
 منصرف شود؛

تر از  تنها مجازار احتمالی عملتش ستن ین برف مقابل بداند نه داشتن به اعتبار آن تهدید؛ سوم، اعتقاد
، ۱3۷9راد،  منافعش است، بلکه برف اوم در مجازاتش و عمل به آن تردیدی نکنتد )آقاب شتی و افشتاری

هتای  تترین نوآوری ترین و ژرف ،. برخی از پژوهش ران نظریۀ بازدارندگی را به عنوان یکی از مهم۱55ص.
،. بازدارنتدگی بته معنتای بته 23۷، ص.۱3۸4داننتد )استنایدر،  ملل در قرن بیستتم میال فکری روابط بین
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نکردن از نیتروی نظتامی  کارگیری و استفاده از نیروهای مسلح نیستت؛ بلکته بازدارنتدگی اساستاً استتفاده
ی های ناشی از جنتگ را ارزیتاب های وارد در منازعه با بررسی دقیق، دستاوردها و خسارر است؛ زیرا برف

های حاصتل از یتک جنتگ، بستیار بیشتتر از  کنند و سپس چنانچه برای آنها وابت شتود کته خستارر می
های مزبور، استد م و منطق را جای زین جنگ و درگیتری خواهنتد  دستاوردهای مثبت آن است، در برف

عد دفاعی بته ،. بازدارندگی یا جنبۀ دفاعی دارد و یا جنبۀ تهاجمی. بُ ۱44ص ،۱3۸۱کرد )قناص الحمیدی، 
رود، بتاز  ای کته تترس آن متی زدن بته عملیتار خصتمانه این معناست که راهبرد مزبور، دشمن را از دست

دارد. در هتر  دارد؛ بُعد تهاجمی نیز به این معناست که دشمن را از آنچه قصد دارد انجام دهتد، بتاز متی می
شود )حامتد  وع و عاد نه شمرده میصورر بازدارندگی چنانچه با هدف بازداشتن دشمن باشد، امری مشر

،. میان بازدارندگی و جنگ تفاور معنایی و مصداقی وجتود دارد. ایتن دو مقولته 32، ص.۱9۸3هویدی، 
متفاور هستند. هدف از بازدارندگی، بازداشتن دشمن از ات اذ تصمیم برای مداخله یا تجاوز استت؛ ولتی 

ی برای قبوم شروبی که بتر او تحمیتل گردیتده مجبتور جنگ در پیِ این است تا دشمن را به ات اذ تصمیم
ستازی مبتنتی استت و بترای  ،. بازدارندگی به بتور عمتوم بتر راهبترد مهتم منصرف32ص. سازد )همان،

جلوگیری از اقدامی مش ز است و لذا با سیاست اجبار فرق دارد. هم اقتدام بترف چالشت ر پتذیرفتنی 
هتای نظتامی، دیپلماتیتک، اقتصتادی و غیتره استت؛ پتس  وشنیست و هم تهدید تلافی بازدارنده که بتا ر

های امنیتت  ترین کانون در بازدارنتدگی، بررستی  کند؛ ولی رایج  های م تل  جلوه می  بازدارندگی در زمینه
ظاهر  ،. از آنچته دربتارۀ بازدارنتدگی و مش صتار آن گفتته شتد، بته۱63، ص.۱3۸۸است )گتریفیتس، 

 توان گفت:  می
 الملل است.  مری مشروع از نظر حقوق بینبازدارندگی ا -
بازدارندگی به سلاح یا موضوع خاصی اختصاص ندارد و در هتر چیتزی کته بتوانتد متانع از اجترای  -

 شود.  تصمیم دشمن یا برف مقابل شود، بازدارنده محسوب می
 ترین نتایج بازدارندگی برای کشورهاست.  تأمین امنیت از اساسی -
 اند.  کم پس از جنگ جهانی دوم، این نظریه را پذیرفته تالملل دس عرف بین -

نهایت گفتنی است با ن اهی جامع به تعریفی که از این نظریه شد، بازدارندگی در روابط بستیاری از  در
راحتی  تتوان بته ،؛ بنابراین نمی۱۱۱، ص.۱3۸5شود )شیرودی،   ممالک از دوران باستان تاکنون مشاهده می

المللی مطرح کرد؛ نتیجه اینکه دکترین بازدارنتدگی اساستاً بتا هتدف  وآوری در سیاست بینآن را به عنوان ن
 ایجاد ترس در برف مقابل است تا از اقدام علیه بازدارنده خودداری کند. 

 ای های هسته . بازدارندگی سلاح4

دد ایجتاد الملتل، دو قتدرر نوظهتور در صت پس از جنگ جهانی دوم و با ظهور نظم جدید در عرصه بتین
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موازنه بودند؛ با این هدف که هم قدرر خویش را روز به روز افزایش دهنتد و هتم متانع از تهتاجم بترف 
ای با قدرر ت ری  بسیار با ، عامتل بازدارنتده  مقابل شوند. در این میان تولید و گسترش تسلیحار هسته

 و ۱9های اس. اس.  موشتکشمرده شد. نمونۀ بتارز آن اتحتاد جمتاهیر شتوروی بتود کته در پتی تکمیتل 
هایی که به دلیل دقت زیاد خودشان نوعی برتری در اروپتا بترای شتوروی بته  برآمد؛ موشک 20اس. اس. 

ام. کته هواپیماهتای بازدارنتده بودنتد، شتوروی را در  22افکن توپول  همراه داشتند؛ همچنین تولید بم 
و کتروز  2های پرشتینگ  خ دستور داد تا موشتکداد. آمریکا نیز در پاس موضع قدرر، در مذاکرار قرار می

هتم در دستتور کتار قترار گیترد. پتروژۀ ستاخت  MXهای  در اروپا استقرار یابد و ساخت و توسعۀ موشک
ها تن سلاح بی کند، توانمنتدی آمریکتا را در  که قادر بود هزاران کیلومتر را با ده ۱هواپیمای فوق مدرن بی 

نشتینی از اقتداماتش  رو شتوروی جتز عق  ایتن ستاخت؛ از شنی آشکار میرو مقابله با اقدامار شوروی به
 ،۱3۸2اند )جمتالی،  ها را در ناتوانی اقتصادی شتوروی دانستته نشینی ای نداشت؛ هرچند علت عق  چاره

توان گفت که شوروی و حتی آمریکتا بترای رستیدن بته بازدارنتدگی  ،؛ به همین دلیل می۱35-۱34صز.
های اتمی خویش کردند. قدرر ت ریت  بیشتتر و همچنتین تتوان عملیتاتی  زرادخانه بیشتر اقدام به توسعۀ

ای مناس  به کشتورهای مت اصتم معرفتی کنتد. از نظتر  ای را به عنوان گزینه های هسته توانست سلاح می
افتد؛ برای مثتام وقتتی هستتی یتک  محققان استفاده از سلاح اتمی تنها در شرایط کاملًا ضروری اتفاق می

ها مطترح  گونته ستلاح شتود، ضترورر استتفاده از این جد مورد تهدید واقتع می افتد و به ر به خطر میکشو
ای  تتوان بته متوارد ذیتل اشتاره کترد: در بازدارنتدگی هستته گردد. از مزایای داشتن بازدارندگی اتمی می می

هتای اتمتی بته مقتدار  کشوند و به این دلیتل کته کلاه نظامی به عنوان اولویت اوم برگزیده می اهداف غیر
ای بته دلیتل قتدرر  کافی وجود ندارد، در مساحتی گسترده دارای تأویر شدیدی هستند. خطر سلاح هستته

مانتد. در ایتن نتوع بازدارنتدگی بترای  ها بتاقی می ار حاصل از آن مدرعت ری  با  نیست؛ بلکه تشعش
، اتکای اصلی بتر قتدرر ذاتتی کشتور شدن گیرنده آزادی بیشتری وجود دارد؛ زیرا در صورر آماده تصمیم

ای کته انفجتار  ،. از دیدگاه پژوهش ران انقتلاب هستته۱56ص. ،۱3۸۱بازدارنده است )قناص الحمیدی، 
واقع خار  از تصور نتاظران معاصتر بتود، ولتی  آن را تسریع کرد، به ۱945ای در هیروشیما در  بم  هسته
،؛ با ایتن همته 240ص. ،۱3۸4نسخ نکرد )اسنایدر،  های راهبردی پیشین را ای تمامی اندیشه بم  هسته

ای جدید در بازدارندگی نظامی را ایجاد کرد. اولین کسانی که در متورد بمت  اتمتی آغتاز بته نوشتتن  مملفه
های موجود بمباران راهبردی و قدرر هوایی یکسان و همانند تصور کننتد.  کردند، کوشیدند آن را با دکترین

هتای اتمتی هیروشتیما و  های متعارفی که بر روی توکیتو انجتام یافتت، بتا بمباران نهای میان بمبارا تفاور
توان در مقایسه با دورنمای ت ریت  و انهتدام بتزرگ  ناگازاکی قابل قیاس نبود و تأویر روانی هیروشیما را می

بودنتد کته گذاران بر ایتن عقیتده  نتیجه بیشتر سیاست آسانی مشاهده کرد. در حاصل از جنگ جهانی دوم به
توانتد بته کتار رود؛ ولتی پیامتدهای  ای می احتمام پیروزی در جنگ، تستلیحار هستته برای جن یدن و به
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ویژه پس از آنکته اتحتاد جمتاهیر شتوروی بته تستلیحار  ای، به ناپذیر کاربست تسلیحار هسته بینی پیش
گاه در ستطوح عتالی  ای هیو های هسته ظاهر به کارگیری سلاح ای دست یافت، به معنای آن بود که به هسته

،. در خصتوص تتوازن 240ص. ،۱3۸4به بور جدی مورد اندیشه و تفکر قرار ن رفتته استت )استنایدر، 
درنگ پتس از جنتگ جهتانی دوم منتشتر شتد، معمتوً   هایی که بی نظامی به منزلۀ عاملی بازدارنده، نوشته

قوه تکیه داشتتند. از ایتن جهتت بتی دو دهته ای به منزله یک عامل بازدارنده بال افزارهای هسته روی جنگ
 پس از جنگ، دو مکت  فکری ظهور کرد:

اوم، دیدگاهی که هوادار وبار توازن وحشت ناشی از نابودی قطعی متقابتل بتود؛ مطتابق ایتن دیتدگاه 
 توانست به عنوان عاملی بازدارنده ظهور یابند. ای می های هسته سلاح

داشتت. در ایتن  جویانتۀ بزرگتی تردیتد روا می ن تهدیدهای تلافیدوم، دیدگاهی که در باورپذیری چنی
هتای  شتد؛ بلکته از قترار معلتوم مشتکل باورپتذیری جنگ ای قابل تصتور شتناخته می تنها گزینه نظریه نه

های تجربی کمّتی  کرد؛ ولی بررسی اش سناریوی نابودی قطعی متقابل بود حل می انتحاری را هم که نمونه
همتتایی ندارنتد و بته همتین دلیتل  ای ویژگتی بازدارنتدۀ بی  افزارهای هستته ه جنگحکایت از آن داشت ک

 ،.  ۱65-۱64صز. ،۱3۸۸بازدارندگی متعارف ندارند )گریفیتس، 
تواننتد  ای و اتمتی می های هستته ای بر این بتاور استت کته ستلاح های هسته دیدگاه بازدارندگی سلاح

هتای آن  کنند. دیتدگاه دوم ایتن نظریته را بتا توجته بته چالش ایجاد کننده  تهدیدی را علیه کشورهای تهدید
ای یک کشور با  رود، به همتان انتدازه   چه توان هسته نپذیرفته، در آن تردید کرده است؛ با این وص  که هر

حقیقت احتمام بازدارندگی بتا  شود. در  ای دشمن نیز با  رفته و امکان استفاده همزمان بیشتر می توان هسته
 ای باز کرد.  توان بر روی آنها حساب ویژه  اوصاف کمتر شده و نمی این

 های دینی . هدف بازدارندگی در آموزه5

رسد ن ست باید این نکته مش ز گردد که آیا بازدارندگی بته معنتای ترستاندن استت؟ اساستاً  به نظر می
ببع  ترساندن دشتمن باشتد، بتهبنیان و فلسفۀ این نظریه چیست؟ اگر چیستی و چرایی این نظریه بر مبنای 

ها و ادبیار دینی برای تأکید بر بازدارندگی استفاده کرد. در غیر این صورر بایتد بته د یتل   توان از آموزه  می
ای در  دی ری رجوع کرد. هدف از این پژوهش رسیدن به این نکته است که آیا بازدارندگی بتا ستلاح هستته

؟ اگر بتوان گفت بازدارندگی به معنای ایجاد ترس در دشمن با هتدف های دینی جای اهی دارد یا خیر آموزه
آینتد، استتناد کترد؛ در غیتر ایتن صتورر  توان بته د یلتی کته در ادامته می  بازداشتن او از اقدام است، می

تتوان  هایی که خواهند آمد، قابلیت استناد برای این بحث را ن واهند داشت. از فحوای ایتن نظریته می  گزاره
افت که هدف اصلی آن ایجاد ترس در دشمن برای پرهیز از اقدام علیه بازدارنده است. چنانکه گذشتت دری

گردد. در ایتن رابطته هتر دو بترف  بازدارندگی یک رابطۀ دو برفه است که میان دو یا چند کشور برقرار می
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هتای شتدیدتری  و، به واکنشتلاش دارند تا با نفوذ بر رفتار برف مقابل به او بفهمانند که در صورر حمله ا
با خسارر بیشتر اقدام خواهد کرد. این امر نیز از ادبیار دینی قابل است را  است. آیاتی که بیتان خواهنتد 

 کنندۀ نقش سازنده ایجاد رع  و ترس در دشمن هستند.  واقع بیان شد، در

 . مستندات قرآنی لزوم ایجاد بازدارندگی6

های دشتمن را  ها و فعالیت دارد و تلاش برای زدودن فتنه از دشمن برحذر میقرآن کریم همواره مسلمانان را 
دانتد و تتلاش بترای رستیدن بته صتلح   گوشزد کرده است. خداوند متعام امنیت جامعه را مرهون جهاد می

ن تتری بردن مظاهر کفر و عصیان بیان کرده است. اولتین و مهم میان پایدار را از مسیر جهاد و آمادگی برای از
تواند مورد استناد واقع شود، آیاتی است که بر تولید و گسترش بنیۀ نظتامی تأکیتد  دلیلی که از قرآن کریم می

ةٍ »فرماید:  کرده و علت آن را ترساندن دشمن دانسته است. خداوند متعام می وا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُتوَّ وَأَعِدُّ
کُمْ وَ وَمِنْ رِباِ  الَْ یْلِ تُرْهِبُونَ بِ  هِ وَعَدُوَّ تهُ یَعْلَمُهُتمْ  هِ عَدُوَّ اللَّ ،؛ و 60)انفتام،  آخَرِینَ مِنْ دُونِهِمْ   تَعْلَمُتونَهُمُ اللَّ

زار جن تی و یترو و تجهیت[ همته را از ن نیتد ]در مقابلته بتا دشتمنان دیتچه در تتوان دار شما مسلمانان هر
دشتمنان خداونتد و دشتمنان خودتتان را بترستانید و له ید تا بدان وسیا سازینژاد مه های قوی و خوش اس 

ها از ایتن  بر مبنای تفسیر«. شناسد د و خداوند آنها را مییشناس  ری که شما آنها را نمیین دشمنان دیهمچن
ه، خطتاب بته یتن آیتآیه، افزایش قدرر مسلمانان به استناد این آیه واج  شده استت. خداونتد متعتام در ا

وستته آمتادۀ دفتاع در برابتر ید پیت  جامعۀ استلامی آن استت کته باییدکه از وظافرما جامعه مسلمانان می
ای از خطر تجاوز دشمن غفلتت نکننتد. مطتابق ایتن آیته   ان ان بوده و از حقوق خود دفاع کنند و لحظهیب

باید قدرر نظامی مسلمانان در جهان، حرف اوم را بزند تا اگر احیاناً گروهی از آن برف دنیتا قصتد بتدی 
 ،۱0،  .۱3۸۷پتور،  لیه مسلمانان داشت، قدرر دفاعی ایشان، جواب وی حملار دشمنان باشتد )بهرامع

وا»،. خطاب 54ص. به تمام مسلمانان در بتوم تتاریخ و جغرافیتای جهتان استلام از صتدر استلام « أَعِدُّ
ل مواجهه است؛ به ایتن به کار رفته، به معنای اص« لَهُمْ »در آیه، تعبیر « علیهم»تاکنون است. اینکه به جای 

معنا که برای مواجهه با دشمنان، خود را آماده و مهیا سازید تا این آمادگی مواجهته از تهتاجم دشتمن متانع 
اند کته بتر نیروهتای  ،. برخی از متفکران معاصر نیز گفته2۷5ص. ،۱2،  .۱365گردد. )صادقی تهرانی، 

ش باشتند و نیتروی ختویش را کامتل نماینتد )ستید بتا نظامی اسلامی  زم است تا همواره در حالت آماده
سازی نیروهای نظامی بتا هتدف دفتاع  ،. از دیدگاه علامه بباببایی آماده۱53۸ص. ،3ق،  .۱4۱2قط ، 

شمار سب  ایجتاد تترس در دشتمنان  از جامعۀ اسلامی و منافع حیاتی آن است. تظاهر به داشتن نیروی بی
 ،9ق،  .۱4۱۷رود )بباببتایی،  از اقستام دفتاع بته شتمار متیشود؛ بلکه خود همین تظاهر نیز یکتی  می

سازی ابزار جن ی و آمادگی از تمامی جوان  برای مسلمانان در مقابتل دشتمنان  به آماده ،. این آیه۱۱۷ص.
ةٍ وَ مِنْ رِباِ  الَْ یْلِ »دهد. اینکه فرمود:  فرمان می وا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّ عام برای مممنتان در  امری ،«وَأَعِدُّ

https://psq.bou.ac.ir/



138     1404،  3،  شماره 28 دوره،  علوم سیاسی 

مقابل کافران است که در حد توان علیه دشمن، تدارکار جن ی مورد نیاز تهیه کنند. اختلافاتی که موجت  
ناپذیر است؛ به همین دلیل انستان در آفترینش ختود نیتز بته  شوند، در جوامع انسانی امری گریز  جنگ می

ز است؛ بنابراین اگتر انستان بته چنتین برخی نیروهای دفاعی همچون غض ، شدر و نیروی فکری مجه
ناپذیری وقوع جنگ استت. بنتابر حکتم فطترر، بتر  نیروهایی در فکر و بدن مجهز است، دلیل بر اجتناب

جامعۀ اسلامی است تا در هر حام و در حد توان و به اندازۀ تجهیز دشمن مجهز باشد تا از جامعتۀ صتالح 
یقین دشمن منافع هم ان است و بر همۀ افراد قیتام  به خویش محافظت کند. دشمن منافع جامعه اسلامی،

علیه دشمن  زم است تا از خود و منافعشان دفاع کنند و علیه دشمن نیرو و اسلحه داشته باشتند تتا بتواننتد 
های دفاعی و تجهیز نیروها از عهدۀ متردم بیترون استت و  سازی برخی از ذخیره بر دشمن پیروز شود. آماده

سازی و تجهیز ختود افرادنتد؛  هاست. در برخی موارد نیز مسئوم آماده ار و امکان حکومتدر حوزۀ اختیار
چون حکومت هر اندازه هم که نیرومند و با امکانار باشد، به مردم نیتاز دارد؛ بته همتین دلیتل متردم بایتد 

وا »فنون جن ی را آموخته و آماده باشند؛ پس تکلی  در  جامعته استت. تعبیتر  برای تمامی افتراد ،...«وَأَعِدُّ
ها را در  های به یکدی ر بسته، کنایه از مرزداری است؛ زیرا در گذشته است  ، به معنای اس «ربا  ال یل»

به معنای مترزداری، از همتین ترکیت  گرفتته شتده استت. « مرابطه»بستند.  مرزها برای ن هبانی به هم می
گیرد. امروزه نیز بتا ایجتاد  س  زمان انجام میمرزداری شرعاً عملی واج  یا مستح  ممکد است که به تنا

تترین وظتای   شود و از مهم های مرزی مجهز در سرحدار اسلامی به تحقق همین امر پرداخته می پاس اه
حکومت اسلامی است. از دیدگاه برخی از محققان به موج  این آیه، مسلمانان در برابر کفار تتا آنجتا کته 

زمان، باید تجهیزار نظامی فراهم کنند و حتی در صورر ضرورر بایتد  توانند و هماهنگ با مقتضیار می
بهترین و ممورترین سلاح برای ترساندن دشتمن، ماننتد بمت  اتتم و نظیتر آن را هتم تهیته کننتد )گرجتی، 

ها و  واقتع ایتن تعبیرهتا توصتی  از مصادیق عصتر نتزوم قترآن استت. در« اسبان»،. واژۀ 56ص. ،۱395
رو امروزه باید هر آنچته کته نقتش دفتاعی و بازدارنتده در مقابتل  این یفی نیستند؛ ازشواهد انحصاری و توق

ها، هواپیماها و پهپادها جنبۀ قور و سرنوشتت یتک  دشمنان داشته باشد، آماده و مهیا شوند. امروزه موشک
براین از آیته تردید داشتن آمادگی اتمی دلیلی مهم بر توانایی و قتدرر استت؛ بنتا آیند. بی کشور به شمار می

نمایی دارد و  توان چنین استنبا  کرد کته داشتتن بمت  اتتم هتم  زم استت؛ زیترا جنبتۀ قتدرر شریفه می
کند کته مستلمانان  تواند ترس را در دم دشمنان ایجاد کند. قرآن کریم برای دفع خطر دشمنان توصیه می می

های جن تی فتراهم  باید متردان د ور، ستلاحه نمایند؛ یعنی یدر حد توان باید هر آنچه را که  زم باشد، ته
های رزمتی  رو اعتماد به خداست. بایتد است ین نیتر کنند و سن رها بسازند و به خدا اعتماد کنند که بزرگ

، ۱6،  .۱3۷5آماده شتوند تتا شت  و روز در مرزهتا بترای مقابلته بتا دشتمنان حاضتر باشتند )داورپنتاه، 
 از ریشتتۀ« ترهبتتون»نیتتز استشتتهاد شتتده استتت. « هبتتونتر»،. در ایتتن آیتته بتته واژۀ 2۸۱-2۸0.صتتز

)ر ه ب، در باب افعام به معنای ترسانیدن است. ره  در اصل بر خوف و ترس د لت دارد )ابتن فتارس، 
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شتی و یاند اند که ره  به معنای تترس و ختوف بتا دور ،. برخی نیز بر این عقیده44۷ص. ،2ق،  .۱404
،. میان خوف و رهت  تفتاوتی هستت و آن 366ص. ق،۱4۱2 ا  و اضطراب است )راغ  اصفهانی،یاحت

دچار خوف شود، ولتی  اینکه خوف ترسی ناشی از زیان مشکوک و یا مظنون است؛ یعنی امکان دارد فردی
دار باشد و استتمرار پیتدا کنتد،  دار نباشد؛ ولی اگر خوف ادامه این خوف در اور امری موهوم باشد و یا ادامه

،. اختلاف دی ری میان خوف و رهت  اینکته ۱45ص. ،3،  .۱36۸)مصطفوی،  شود بدان ره  گفته می
که آیه شتریفه نیتز  ،؛ همچنان24۱ص. ،4،  .۱36۸خوف ضدّ امن است و ره  ضدّ رغبت )مصطفوی، 

هُمْ کانُوا یُسارِعُونَ فِي الَْ یْرارِ وَیَدْعُونَنا رَغَباً وَرَهَبتاً »فرماید:  می متواره در کارهتای ،؛ آنتان ه90 )انبیتاء، «إِنَّ
به معنای ایجاد ترستی « ترهبون»خواندند؛ پس  د ما را مییم و امیکردند و در حام ب ر به سرعت اقدام مییخ

است که همواره در دم دشمنان وجود داشته باشتد. ایجتاد ایتن نتوع تترس در دم دشتمنان امتری تکتوینی 
تقویت نیروی نظامی افزون بتر اینکته بایتد  نیست؛ بلکه امر به آن در قرآن تشریعی است. با این توضیح که

همیش ی و به بور مداوم باشد، باید به حفظ ترس در دم دشمن نیز منتهتی گتردد. نیتروی نظتامی جامعته 
اسلامی باید به صورتی باشد که دشمنان دین را همیشه در ترس و هراس ن اه دارد. وحشت دشمن از تتوان 

رز قتدرر نظتامی ضتروری در جامعته ایمتانی استت. جملته کننتدۀ مت رزمی و نظتامی مستلمانان، تعیین
است؛ به این معنا که توان نظامی باید بته « ما استطعتم»به منزلۀ تفسیر و توضیحی برای جملۀ « تُرهبون...»

ای برسد که دشمن را به وحشت بیندازد، نه کمتر از آن؛ هرچند جامعۀ اسلامی بر بیشتر از این مقتدار  اندازه
. اهل ایمان باید توان نظامی برتر خود را به دشمنان دیتن نمایتان کننتد. تترس دشتمن از تتوان توانمند باشد

گاهی یابند؛ به عبارر دی ر بنتابر آنچته از لغتت  نظامی مستلزم آن است که آنان بر توان نظامی اهل ایمان آ
توانتد در  ف که میایجاد رعبی است که همیش ی و مستمر باشد؛ نه همانند خو« ترهبون»شود،  فهمیده می

هتای دشتمنان، ایجتاد رعت  و  مدر زمان اندکی از میان برود؛ پس معنای آیه این استت کته چنتان در دم
وحشت کنید که تعرضی به مسلمانان نکنند. اگتر بتتوان ایجتاد تترس در دم دشتمن را بته عنتوان یکتی از 

قرآن کریم بر این امر صتحه گتذارده توان ادعا کرد که  های بازدارندگی فر  کنیم، در این صورر می مملفه
های امداد بابنی و روحی که خداوند برای امداد اهل حتق و شکستت  است؛ به عبارر دی ر یکی از روش

گیرد، القای ترس و ایجاد رع  در قل  مشرکان و دشتمنان استت؛ بته ایتن معنتا کته  اهل بابل به کار می
شتود کته تتوان   و اضطراب بر دم آنهتا مستلط می کنند و رع  کافران در میدان جنگ آن چنان وحشت می

ختوانیم:  ،. در آیته دی تری می203ص. ،۱3۸۷دهند )مصباح یتزدی،   ماندن در میدان نبرد را از دست می
مْ بِهِ سُتلْطاناً » هِ ما لَمْ یُنَزِّ عَْ  بِما أَشْرَکُوا بِاللَّ ذِینَ کَفَرُوا الرُّ ،؛ بتزودی در ۱5۱)آم عمتران،  «سَنُلْقِي فِي قُلُوبِ الَّ

ی یزهتایل و حجّت از سوی خداونتد، چینکه بدون دلیم، به سب  ایافکن های کافران، رُع  و ترس می قل 
تي مَعَکُتمْ »ای دی ر آمده است:  ك قرار دادند. در آیهیرا برای ذار اقدسش شر كَ إِلَی الْمَلائِکَِ  أَنِّ إِذْ یُوحِي رَبُّ

ذِینَ آمَنُوا سَأُ  تُوا الَّ عْناقِ وَ اضْرِبُوا مِنْهُمْ کُتلَّ بَنتانٍ فَثَبِّ
َ
عَْ  فَاضْرِبُوا فَوْقَ اصْ ذِینَ کَفَرُوا الرُّ )انفتام،  «لْقِي فِي قُلُوبِ الَّ

https://psq.bou.ac.ir/



140     1404،  3،  شماره 28 دوره،  علوم سیاسی 

بان شتما هستتم، یاد آور[ زمانی که پروردگارر بته فرشتت ان الهتام فرمتود: متن پشتتیامبر! به ی،؛ ]ای پ۱2
د و یتافکنم؛ پس گردن مشرکان را بزن   کافران، رع  و ترس میزودی در قل د و بهیمممنان را وابت قدم بدار

کتی از ی، 2؛ حشتر، 26گفته و برخی دی ر از آیار )احتزاب،  د. بنابر آیار پیشیسران شتان آنها را قطع کن
های ختود را بتا  که خانه آنجا های آنها افکند تا روزی، همان ترس و وحشتی بود که خدا بر دمیعوامل ممور پ

ن یترون رونتد. ایار بیشدند از اموام خویش چشم پوشیده، از آن د کردند و حاضر می ران مییود ودستان خ
ظته کته یقر هودیان به نام بنیید آمده است؛ از جمله در داستان گروهی از یار قرآن مجیمعنا چندین بار در آ

 ،23،  .۱3۷4ازی، د با آنها روبرو شدند )مکارم شتیریری شدیك درگیمسلمانان پس از جنگ احزاب در 
 ،.49۷ص.

 . بررسی و پژوهش7

در صورتی که بتوان از مستندار فقهی و دینی بازدارندگی را استفاده کرد، باید دید آیا این د یتل د لتت بتر 
ابلاق دارند یا خیر؟ توضیح اینکه بازدارندگی به معنای انجام هر عملی است که سب  بتازداری دشتمن از 

کنتد  ای بازدارنتدگی ایجتاد می شود. در این صورر باید دید آیا سلاح هستته بازدارنده میانجام عملی علیه 
ای قطعتی  تواند لزوم تولید را بهتر بنمایاند. اگتر بازدارنتدگی ستلاح هستته یا خیر؟ پاسخ به این پرسش می

. اگتر پاستخ ایتن گفته هتم  زم خواهتد بتود واسطۀ د یل دینی پیش توان گفت تولید آن به ببع می باشد، به
هایی قطعتی  باشد که بازدارندگی چنین تسلیحاتی مشکوک و احتمالی است و یا بازدارندگی چنتین ستلاح

گفته با اینکه مطلق به نظتر  نیست، در این صورر د یل شامل آن ن واهند شد؛ به عبارر دی ر د یل پیش
بتودن   ا راه نتدارد. در صتورر قطعیرسد، این ابلاق مثل وجوب برخی واجبار نیست که عقل در آنهت  می

توان وجوب تولید را مشتموم ابتلاق ادلته دانستت؛ در ایتن صتورر هرگونته د یتل   بازدارندگی، البته می
شوند؛ ولی اگر بازدارندگی مشکوک باشتد و   معار  و م ال  به دلیل مصلحت و اهمیت کنار گذارده می

ابلاق ادله تمسّک کرد؛ زیرا هیو مرجّح عقلی و نقلتی وجتود  توان به یا اساساً دلیل بر فقدان آن باشد، نمی
ندارد؛ به این ترتی  که دلیل عام لزوم تولید سلاح اتمی با ادلته نفتی وجتوب و یتا حتتی حرمتت تعتار  
خواهند داشت. تنها راه برای ترجیح یک برف، وجود مرجحار عقلی یا نقلتی استت کته وجتود ندارنتد. 

تواند مرجّح محسوب گتردد و  تواند یک مصلحت شمرده شود، می که میمطابق ملاک مصلحت هر آنچه 
حتی ملاک تغییر حکم اولی باشد؛ به این بیان که در عرصه حکومت، حاکم با توجه به مصالح اجتمتاعی، 
فرهن ی، اقتصادی، سیاسی و هر وجه دی ر حکم اولی را تغییر داده، حکم وانویه را صتادر کنتد. در بحتث 

ی که حاکم مصالح جامعه را سنجیده و ملاک خود را مصلحت عمومی جامعه قترار دهتد، حاضر نیز زمان
های  تواند مطابق با آن حکم اولی را تغییر دهد؛ با این توضتیح کته دربتارۀ ارهتاب و بازدارنتدگی ستلاح  می

 شود:  ای، سه احتمام مطرح می  هسته
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 اد نماید.ای بازدارندگی قطعی و صددرصد ایج اوم، اینکه سلاح هسته
ها، مشکوک باشد؛ یعنی ارهاب و ترساندنی که موج  بازدارنتدگی شتود،  دوم، بازدارندگی این سلاح

 محتمل باشد. 
 سوم، به بور قطع بازدارندگی ایجاد نشود.

سازی نیرو در مقابل دشتمن بایتد تترس در دم  شود این است که آماده آنچه که از آیه شریفه استنبا  می
و موج  بازدارندگی شتود؛ بنتابراین احتمتام ستوم در متورد بازدارنتدگی هرگتز پذیرفتته دشمن ایجاد کند 

هایی باید بازدارندگی باشد. در مورد احتمتام دوم نیتز بته نظتر  ن واهد بود؛ زیرا هدف از تولید چنین سلاح
رهتاب و ترستاندن رسد آیه شریفه نتواند د لتی بر وجوب داشته باشد؛ زیرا اوً  ظاهر آیه وجوب را بته ا  می

گیترد و ارهتاب   های نظامی با هتدف ارهتاب صتورر می  سازی سازه منو  کرده است؛ با این بیان که آماده
بودن بازدارنتدگی، متانع از حکتم وجتوب  نتیجه آمادگی نظامی است؛ بنابراین فقدان ارهتاب یتا مشتکوک

کته چنتین  حالی یتا نقلتی؛ در خواهد شد؛ زیرا باید مرجّحی وجود داشته باشتد؛ ختواه مرجّحتار عقلتی
رستاندن را نفتی  تنها وجود ندارد، بلکه د یلی مبنی بر اجتناب هم وجود دارند. د یلی کته زیان مرجّحی نه

تواند در ترجیح وجوب خدشه وارد کند. با توجه بته آنچته گفتته  ،، می۱02ص. ،۱394کند )سبحانی،  می
ببع  شتدن آن، بته ایجاد بازدارنتدگی استت و بتا منتفی شد، احتمام سوم هم مردود خواهد بود؛ زیرا هدف

توان گفت با توجه به تجربۀ کشورهای دارنتدۀ ستلاح  حکم به وجوب هم وجود ن واهد داشت. در کل می
انتد؛ بنتابراین  ای، بازدارندگی ایجاد نشده و هم ی کم و بیش مورد تعر  دی ر کشتورها قترار گرفته هسته

گاهی امتن بترای ایجتاد  ترین حالت مشکوک استت و تکیته بینانه ی در خوشا های هسته بازدارندگی سلاح
بتور حتتم بازدارنتدگی   تواند بته ترس در دم دشمن نیست؛ پس تولید یا انباشت این نوع از تسلیحار نمی

نیز ایجاد ترس همیش ی را خوستتار شتده استت و  «وَأعِدوا لَهُم مااستطعتم مِن قُوّة»ایجاد نماید. آیۀ شریفه 
کته تجربته نشتان  حالی ای بازدارندگی مداوم ایجاد کند؛ در پیوندد که سلاح هسته  این امر زمانی به وقوع می

دهتد و  داده است هر اندازه که تولید در ایتن عرصته بیشتتر شتود، دشتمن نیتز تولیتد ختود را گستترش می
جامعته انستانی وارد آورد؛  های جتدی بته تواند آستی   شک می های اتمی را نتیجه خواهد داد که بی  رقابت

های جتدی وجتود دارد؛  ای تردیتد  های هستته بلکه حتی در ایجاد ترس همیش ی در دم دشمن بتا ستلاح
که خداوند متعام ایجاد تترس واقعتی و بازدارنتده را خواستتار شتده استت. از ستوی دی تر وقتتی  حالی در

ه باشتد، د یتل دی تری هستتند کته بتر ای وجود نداشت  مرجّحی عقلی و نقلی بر لزوم ساخت سلاح هسته
،، 32نظامیتان )مائتده،  کننتد. کشتتار وستیع غیر ممنوعیت تولید و انباشت این نوع تسلیحار د لت متی

تواند د یلتی بترای  های جدی به محیط زیست حام و آینده می ، و آسی 205نابودی حرث و نسل )بقره، 
های انستانی را   شده در این مستیر، سترمایه های ایجاد تهای اتمی عنوان شوند. از برفی رقاب تحریم سلاح

نمایتد.   های اجتماعی، فرهن ی و اقتصادی را کُنتد و حتتی متوقت  می نابود کرده، پیشرفت در دی ر عرصه
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ها بتا  این در حالی است که خداوند متعام به این امر رضایت ندارد. گفتنی است استفاده از این نتوع ستلاح
که خداوند متعام انستان را از  حالی ل، هلاکت و نابودی جامعۀ اسلامی را در پی دارد؛ درهدف مقابله به مث

 ،.۱95افکندن خویشتن در هلاکت نهی فرموده است )بقره، 

 گیری . نتیجه8

شتود. در ایتن رابطته هتر بترف  ای دو جانبه است که میان دو یتا چنتد کشتور برقترار می بازدارندگی رابطه
بر رفتار برف مقابل به او بفهماند کته در در صتورر تجتاوز، بته واکتنش شتدیدی کته  کوشد تا با نفوذ می

ای بته دلیتل حجتم بتا ی ت ریت ،  های هستته متضمن خسارار بیشتری است، اقدام خواهد شد. سلاح
شتوند. در بتازۀ زمتانی  تهدیدی علیه امنیت اجتماعی، سیاسی، نظامی و اقتصتادی کشتورها محستوب می

ای معطتوف شتده بتود. آمریکتا  لادی، تمامی توجه ایا ر متحده به مسئله بم  هستتهمی۱95۷تا  ۱950
هتا پتس از اولتین  های اتمی قدرر نظامی را برای این کشور فراهم کترده استت. روس کرد سلاح تصور می

آزمایش بم  هیدروژنی با تلاش فراوان موفق شتدند نظریتۀ بازدارنتدگی یادشتده در ایتا ر متحتده را بتا 
ای در صتورتی کته بته ستاخت  وضتوح گویاستت کته دکتترین هستته ت مواجه سازند. این مسئله بهشکس

ویژه آیته  های قرآنتی بته کند. مطابق آموزه تسلیحار اتمی منجر شود، آنچنان که باید بازدارندگی ایجاد نمی
ان بایتد تمتامی اند؛ بدین بیان کته مستلمان سورۀ انفام مسلمانان مکل  به آمادگی نظامی و دفاعی شده 60

  تواند سب  ارهاب دشمنان شود، فراهم کننتد. ایتن آیته بتر هتر نتوع آمتادگی امکانار و نیروهایی را که می
شتود. نکتته مهتم در آیته، هتدف از ایجتاد  د لت دارد و تمام قوای اقتصادی، علمی و نظامی را شتامل می

ن اعتلام داشتته استت. از برفتی روشتن یا ترساندن دشمنا« ارهاب»آمادگی است که خداوند متعام آن را 
های  ویژه تولید ستلاح های م تل  به تواند با روش است که بازدارندگی همان ترساندن دشمن است که می

بیشتر یا خاص، ایجاد شود. قرآن کریم نیز بر همین مبنا ایجتاد تترس را بترای بازدارنتدگی واجت  شتمرده 
اوند متعام در پیِ ایجاد ترس و بازدارندگی حقیقی استت. دهد که خد است. نتیجۀ مباحث پیشین نشان می

ببع تولید و ن هتداری آنهتا  ای، به لحاظ عقلی دارای بازدارندگی باشند، به های هسته بیان شد که اگر سلاح
توان به این آیته دربتارۀ  که فعل امر است، واج  خواهد بود؛ در غیر این صورر نمی« أعِدّوا»به استناد فراز 

ستتناد کترد. در صتورتی کته احتمتام بازدارنتدگی داده شتود، یعنتی مشتکوک باشتد و یتا اساستاً وجوب ا
توان به آیه استناد کرد؛ زیرا ترجیح وجوب نیازمند مرجّحار عقلتی و نقلتی و  بازدارندگی ایجاد نشود، نمی

م وجتود دارنتد؛ تنها مرجّحی وجود ندارد، بلکه موانع عقلتی و شترعی هت نیز فقدان مانع است. در اینجا نه
ای توان ایجاد بازدارندگی نتدارد؛ زیترا تجربتۀ زیستت بشتر در ایتن قترن و حتتی   پس ساخت سلاح هسته

ها نتوانستته استت ستب  ایجتاد بازدارنتدگی  های اخیر نشان داده است که تولید و انباشت این ستلاح سام
 شود. 
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Abstract 

The present research aims to explain the possibility of realizing "dual legitimacy" in  

the peace diplomacy mechanisms of the United Nations — meaning the simultaneous 

legitimacy of peace diplomacy mechanisms from the perspective of both Islamic 

jurisprudence (fiqh) and international law, which enhances the effectiveness of these 

mechanisms in Islamic countries. The research analyzes peace diplomacy mechanisms 

within both the jurisprudential and international legal systems. By redefining the concept of 

legitimacy and offering a more comprehensive understanding than traditional legitimacy — 

through applying the principles and frameworks of the jurisprudential system and 

comparing them with the international legal system — it leads to the presentation of a  

new legitimacy model titled the "Theory of Dual Legitimacy." This research adopts a 

"comparative-inferential content analysis" method to examine the relationship between the 

jurisprudential rules of peace and the principles and mechanisms of peace diplomacy  

from the perspective of international law. First, using content analysis, foundational 

jurisprudential texts (including the Qur'an, Sunnah, consensus, and reason) and key 

international legal documents (such as the UN Charter, major treaties, and international 

judicial practice) are carefully examined to extract and explain the rules and principles 

related to the concept of peace separately. Subsequently, applying an inferential approach, 

the foundations, objectives, conditions, and obstacles of these rules in both legal systems 

are deeply inferred and analyzed. Finally, through comparative analysis, these rules and 

principles are compared within the framework of the "Theory of Dual Legitimacy," and 
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their points of convergence and divergence are identified. 

In seeking answers to its research questions, this study, through examining the theory 

of dual legitimacy in UN peace diplomacy, has reached the following important results: 

- The theoretical framework of the concept of "dual legitimacy" emphasizes the 

acceptance and validity of peace diplomacy mechanisms in two completely distinct 

domains — jurisprudential and international legal — and consists of two essential 

components: first, international legal legitimacy based on the UN Charter, international 

treaties, and fundamental principles of human rights; and second, jurisprudential legitimacy 

based on religious principles, fatwas of jurists, and the objectives of Sharia (Maqāṣid al-

Sharīʿa). It also requires adherence to conditions such as conceptual clarity, content 

compatibility, and the acceptance process. 

- The points of intersection and convergence between the general principles and rules 

of Islamic jurisprudence and international law in the field of peace — which strengthen the 

theory of dual legitimacy — include: both systems emphasize the protection of life and 

human dignity, justice and fairness, and respect for religious beliefs and rights as core 

principles. 

The principles and rules governing peace diplomacy mechanisms from the perspective 

of the jurisprudential system were explained, and the corresponding principles for each 

from the perspective of international law were subsequently explained and compared. 

While achieving the following results, which are briefly presented, the "Theory of Dual 

Legitimacy" was proven: 

a) The objectives of Sharia in the three areas of "necessities" (ḍarūriyyāt), "needs" 

(ḥujjiyya), and "embellishments" (taḥsīniyyāt) are fully consistent with the objectives  

of the main peace diplomacy mechanisms, namely "ending violence," "justice and 

accountability," and "protection of human rights." 

b) The Qur'anic verses indicating peace provide a basis for the legitimacy of diplomatic 

relations, peace treaties, and international cooperation with non-belligerent non-Muslim 

states, which corresponds with the "principle of non-aggression" in Article 2(4) of the UN 

Charter. 

c) The principle "al-ṣulḥ khayr" (peace is good), derived from the Qur'anic phrase "wa-

l-ṣulḥu khayr" (and peace is better), through its conceptual generality and from a principles-

of-jurisprudence (uṣūlī) perspective in interpreting "khayr" (good) as applying to "ṣulḥ" 

(peace), indicates its intrinsic desirability and demonstrates the preference of peace over 

conflict and hostility in any context that secures the interests of both parties. This also 

serves as a basis for inferring the preference of peace in political and international 

interactions. It has a very high degree of content compatibility with preventive diplomacy 

— which involves using diplomatic tools to prevent the formation of a dispute or its 

transformation into armed conflict — rooted in Chapter VI, Article 33 of the UN Charter. 

d) The jurisprudential rules of "la ḍarar" (no harm) and "iḍṭirār" (necessity) align with 

coercive diplomacy under Articles 41 and 42 of the UN Charter and the acceptance of 

certain unusual conditions to avert corruption/mischief (mafsada). 

e) The principle of "maṣlaḥa" (public interest), which in practice allows for the 

replacement of one Sharia ruling with another based on social circumstances and the 

protection of Islamic interests, has a high degree of compatibility with the principle of 
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consent and will, derived from Article 4 of the UN Charter. 

f) The principle of "luzūm" (obligatoriness/ necessity of fulfilling contracts) in 

jurisprudence corresponds with the principle of equality and sovereignty of states in Article 

2(1) of the UN Charter. 

 

Keywords: Peace Diplomacy, Dual Legitimacy, United Nations, Primacy of Peace 

(Originality of Peace), Fulfillment of Obligations (Pacta Sunt Servanda). 
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 دهیچک

در ستازوکارهای دیپلماستی صتلح ستازمان ملتل « مشروعیت دوگانته»پژوهش حاضر با هدف تبیین امکان تحقق 
الملتل استت و موجت   معنای مشروعیت همزمان سازوکارهای دیپلماسی صلح از منظتر فقته و حقتوق بینمتحد که به 

سازوکارهای دیپلماسی صلح در کشورهای اسلامی است، سازوکارهای دیپلماسی صلح در هر دو نظتام فقهتی  کارآمدی
تر از مشتروعیت ستنتی بتا  برداشتی جتامع  کند و با بازتعری  مفهوم مشروعیت و ارائه المللی را واکاوی می و حقوقیِ بین

المللی، به ارائه یک ال وی جدید مشروعیت بتا  های نظام فقهی و مقایسۀ آنها با نظام حقوقی بین تطبیق اصوم و چارچوب
به بررستی « استنبابی-تحلیل محتوای تطبیقی»انجامد. این پژوهش با ات اذ روش  می« نظریۀ مشروعیت دوگانه»عنوان 

پتردازد. ن ستت بتا  الملتل می ن قواعد فقهی صلح و اصوم و سازوکارهای دیپلماسی صلح از منظتر حقتوق بینرابطه میا
الملتل )ماننتد  روش تحلیل محتوا، متون بنیادین فقهی )شامل قرآن، سنت، اجماع و عقتل، و استناد کلیتدی حقتوق بین

اند تا قواعد و اصتوم مترتبط بتا  رسی دقیق شدهالمللی، بر منشور سازمان ملل متحد، معاهدار اصلی و رویۀ قضایی بین
مفهوم صلح به صورر جداگانه است را  و تبیین گردند. متعاق  آن بتا کاربستت رویکترد استتنبابی، مبتانی، اهتداف، 

نهایتت از بریتق تحلیتل  شوند. در شرو  و موانع این قواعد در هر دو نظام حقوقی به صورر عمیق استنبا  و تحلیل می
گرایتی و واگرایتی آنهتا  شتود و نقتا  هم مقایسته می« نظریۀ مشروعیت دوگانه»ن قواعد و اصوم در چارچوب تطبیقی، ای

های ختود، بتا بررستی نظریتۀ مشتروعیت دوگانته در   گردد. این پژوهش، در مسیر کش  پاسخ بته پرستش مش ز می
 دیپلماسی صلح سازمان ملل متّحد، به نتایج مهم ذیل دست یافته است:

بر مقبولیت و اعتبار سازوکارهای دیپلماسی صلح در دو حتوزۀ کتاملًا « مشروعیت دوگانه»ب نظری مفهوم چارچو -
کیتد دارد و از دو مملفته متمایز فقهی و حقتوقی بین شتود: ن ستت، مشتروعیت حقتوقی  اساستی تشتکیل می  المللتی تأ

صتوم بنیتادین حقتوق بشتر و دوم، مشتروعیت المللتی و ا المللی که بر پایۀ منشور سازمان ملل متحد، معاهدار بین بین
                                                                 

المللی سازوکارهای  حقوقی بین -فقهی« مشروعیت دوگانۀ»واکاوی  (.1404) محمد؛ پناهی، محمدباقر؛ عالمی، محمدعلی حکیم، استناد به این مقاله:
 https://doi.org/10.22081/psq.2026.73794.3086. 172-145(، ص3)28، علوم سیاسی. دیپلماسی صلح سازمان ملل متحد
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فقهی که بر اصوم دینی، فتاوای فقیهان و مقاصد شریعت استوار است؛ همچنین مستلزم رعایت شرایطی ماننتد شتفافیت 
 مفاهیم، انطباق محتوایی و فرایند پذیرش است.

ر حتوزۀ صتلح کته نظریتۀ الملتل د گرایی میان اصوم و قواعتد کلتی فقته استلامی و حقتوق بین نقا  تقابع و هم -
اند از: تأکید هر دو نظام بر حفظ جان و کرامت انسانی، عتدالت و انصتاف و  کنند عبارر مشروعیت دوگانه را تقویت می

 عنوان اصوم محوری.  احترام به باورها و حقوق دینی به
وم متنتاظر هتر کتدام از اصوم و قواعد حاکم بر سازوکارهای دیپلماسی صلح از منظر نظام فقهی تبیین گردید و اصت

نظریه »گردد،  اختصار ارائه می الملل در ادامه تببین و تطبیق گردید و ضمن حصوم نتایج ذیل که به آنها از منظر حقوق بین
 اوبار گردید: « مشروعیت دوگانه

بتا مقاصتد ستازوکارهای اصتلی « تحستینار»و « حاجیتار»، «ضتروریار»ال ، مقاصد شریعت در سه حتوزۀ 
 کاملًا منطبق است. « حفظ حقوق بشر»و « گویی عدالت و پاسخ»، «پایان خشونت»ی صلح، یعنی دیپلماس

المللتی بتا  هتای بین ب، آیار دام بر صلح، مبنایی برای مشروعیت روابط دیپلماتیک، معاهتدار صتلح و همکاری
منشتور ملتل متحتد مطابقتت  2ۀ متاد 4در بند « اصل عدم تجاوز»آورد که با  های غیرمسلمانِ غیرمعاند فراهم می دولت
 دارد؛

شود، با ابتلاق مفهتومی و از منظتر اصتولی   استنبا  می« لْحُ خَیر  وَالصُّ »که از تعبیر قرآنی « الصّلحُ خیر» ، اصل 
رجحتان صتلح در برابتر نتزاع و خصتومت در هتر   ، بر مطلوبیت ذاتی آن د لتت دارد و نشتانِ «صلح»بر « خیر»حملِ 
المللی نیز  الح دوبرف را تأمین کند و مبنایی برای استنبا  رجحان صلح در تعاملار سیاسی و بینای است که مص زمینه

گیری اختتلاف یتا تبتدیل آن بته  باشد. با دیپلماسی پیش یرانه که به کارگیری ابزارهای دیپلماتیک برای جلوگیری از شتکل
 طباق محتوایی بسیار با یی دارد؛فصل ششم منشور ریشه دارد، ان 33درگیری مسلحانه است و در مادۀ 

منشور سازمان ملل متحتد و پتذیرش برختی  42و41با دیپلماسی قهری مادۀ « اضطرار»و «  ضرر»د، قواعد فقهی 
 شرو  نامعموم برای دفع مفسده؛ 

که در مقام عمل این است که با توجه به اوضاع و احوام اجتماعی و رعایت مصتالح استلام، « مصلحت»، اصل ته
منشتور ستازمان ملتل متحتد  4حکم شرعی جای زین حکم دی ر بشود و با اصل رضایت و اختیار مستنبط از متادۀ  یک

 تطابق با یی دارد؛
 منشور سازمان ملل متحد منطبق است. 2مادۀ  1ها در بند و، اصل لزوم در فقه با اصل مساوار و حاکمیت دولت

 

 سازمان ملل متحد، اصالت صلح، وفای به عهد.دیپلماسی صلح، مشروعیت دوگانه، ‌:ها‌دواژهیکل
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 . مقدمه1

واقع کارامد است که همزمتان  الملل زمانی به سازوکارهای دیپلماسی صلح سازمان ملل از منظر حقوق بین
المللی مشروع باشد؛ وگرنه همان بور کته در اکثتر کشتورهای  از هر دو جنبۀ نظام فقهی و نظام حقوقی بین

از بریتق  -های م تلت  البته با ان یزه -سازمان ملل متحد با هدف گسترش صلح 1اسلامی مشهود است،
ابزارهای حقوق بشری و همچنین دیپلماسی پیش یرانه، به فشار حداکثری به دولت و مردم اقتدام کترد و بتا 

از ها  کتدام از ایتن اقتدامار یتا ستازوکار کته هیو حالی های م تل  به مقابله پرداخت؛ در حمایت از گروه
شتد. حتتی در متواردی از دیپلماستی قهتری نظتامی  جان  ن ب ان دینی و عموم مردم مشروع دانسته نمی

که اگر سازمان ملل در این کشور بته مشتروعیت فقهتی و مقبولیتت  حالی شورای امنیت نیز استفاده شد؛ در
در جمهتوری  ختورد. در مقابتل، گمان وضتعیت دی تری رقتم می داد، بی مردمی اقدامار خود اهمیت می

اسلامی ایران به این مشروعیت دوگانه توجه شده است، ولی این امر در دی ر کشورهای اسلامی رخ نتداده 
پردازی شود تا  است. البته در ایران این یک سازوکار داخلی است؛ اما  زم است در سطح ملل متحد نظریه

اند، با م الفت  الملل بوده چارچوب حقوق بینالمللی بیابد. آن دسته از سازوکارها که تنها در  عمومیت بین
انتد، بته  اند و آن دسته از سازوکارها که تنهتا بتر فقته ستنتی مبتنتی بوده مردم کشورهای اسلامی مواجه شده

گاهی و گاه غتر  ها ناشی از نا که بیشتر این برداشت اند؛ درحالی بنیادگرایی متهم شده هتای  ورزی دولت آ
کردن  ها تعارضتی ندارنتد و بتا شتفاف رستد عمتوم ستازوکار ین حام بته نظتر میگر بوده است. در ع سلطه
رود. بتا  های غامض و تطبیق هر دو نظام بر یکدی ر، اختلافار تا حدود زیادی خود به خود از بین می جنبه

های  سازوکارهای دیپلماسی صلح سازمان ملتل متحتد بتر جنبته این حام بیشتر مطالعار موجود در زمینۀ 
؛ ۱39۱المللی سازمان ملل تمرکز دارند )ابهری، موسوی و ب شتی تلیتابی،  ی، سیاسی و حقوقیِ بیننهاد

انتد  های فقهتی پرداخته ، و یا تنها به جنبته۱3۸۷گل،  ؛ ابراهیم۱3۷5زاده،  ؛ موسوی و امین۱3۸9نیا،  امینی
هتای  ، و به ظرفیت۱400 ؛ فیروزی،۱39۸؛ سلیمانی و کارشناس، ۱395زاده،  ؛ کمالی۱392نیا،  )حضی

 اند. توجه بوده بی« مشروعیت دوگانه»فقهی تمدن اسلامی برای بازسازی مفهوم صلح جهانی در پرتو نظریۀ 

 . فرضیۀ اساسی و نوآوری نظری2

بتور  های صتلح بته  یابد که توافق آن است که صلح پایدار تنها زمانی تحقق می« مشروعیت دوگانه  نظریۀ»
منتد باشتند؛  المللتی بهره شروعیت، یعنی مشروعیت فقهی و مشروعیت حقتوقی بینزمان از دو منبع م هم

تر از مشتروعیت بتا  رو نوآوری نظری این پژوهش بازتعری  مفهوم مشروعیت با ارائه برداشتی جتامع این از
د المللی و ارائه یک ال وی جدیت های نظام فقهی و مقایسۀ آنها با نظام حقوقی بین تطبیق اصوم و چارچوب

 از مشروعیت است.
                                                                 

 کشورهای اسلامی افغانستان، عراق، سوریه، لیبی، سودان، سومالی و دی ر کشورهای مشابه.. در 1
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 . روش پژوهش3

به بررسی رابطۀ میان قواعد فقهتی صتلح « استنبابی -تحلیل محتوای تطبیقی»این پژوهش با ات اذ روش 
پتردازد. ن ستت بتا روش تحلیتل  الملتل می و اصوم و سازوکارهای دیپلماسی صتلح از منظتر حقتوق بین

الملتل )ماننتد  عقل، و استناد کلیتدی حقتوق بینمحتوا، متون بنیادین فقهی )شامل قرآن، سنت، اجماع و 
المللی، مورد مداقه قرار گرفتت تتا قواعتد و  منشور سازمان ملل متحد، معاهدار اصلی و رویۀ قضایی بین

اصوم مرتبط با مفهوم صلح به صتورر جداگانته استت را  و تبیتین گردنتد. ستپس بتا کاربستت رویکترد 
ین قواعد در هر دو نظام حقتوقی بته صتورر عمیتق استتنبا  و استنبابی، مبانی، اهداف، شرو  و موانع ا

نظریتۀ مشتروعیت »نهایت از بریق تحلیل تطبیقتی، ایتن قواعتد و اصتوم در چتارچوب  تحلیل شدند. در
گرایی و واگرایی آنها مش ز گردید. این فرایند تطبیقی، امکان ارائته یتک  مقایسه شدند و نقا  هم« دوگانه

آورد و سازوکارهای تحقتق صتلح پایتدار را در تقتابع فقته و حقتوق  را فراهم مینظریۀ منسجم و عملیاتی 
 رساند. کند و به شفافیت در مسیر استد م و انسجام تحلیلی مقاله یاری می الملل تبیین می بین

 . چارچوب نظری مشروعیت دوگانه4

؛ بلکته بتر مقبولیتت و صرفاً به معنای تطابق صوری با قتوانین موجتود نیستت« مشروعیت دوگانه»مفهوم 
فقهی و حقوقی متمتایز تأکیتد دارد. مشتروعیت دوگانته از   اعتبار سازوکارهای دیپلماسی صلح در دو حوزۀ

المللی که بر پایتۀ منشتور ستازمان ملتل  ن ست، مشروعیت حقوقی بین شود: اساسی تشکیل می  دو مملفه
، و اصتوم Wählisch, 2016, p. 248ی )المللت ،، معاهتدار بینDuursma & et al., 2023, p. 5متحتد )

 ، استوار است. Duursma & et al., 2023, p. 7بنیادین حقوق بشر )
 دوم، مشتتروعیت فقهتتی کتته بتتر اصتتوم دینتتی، فتتتاوای فقیهتتان و مقاصتتد شتتریعت استتتوار استتت

(Abtahi, 2005, p. 642ن جمعیت ،. این بُعد در نظام حقوقی و اخلاقی جوامع اسلامی ریشه دارد و در میا
کنتد تتا  های سیاستی و حقتوقی ایفتا می یابی تصتمیم کننده در مشتروعیت مسلمانان، نقشی تعیین  گستردۀ

حقیقت حقوق رسوب تاری ی اخلاق استت و موجت   شدر چشم یر باشد. در و امکان اجرا به کارآمدی
ستت کته آن ،. ضمانت اجرای اخلاق، شماتت نوع مردم ا۸۷ص. ،۱3۸6)کاتوزیان،  تعدیل حقوق است

کند که غالباً بین مردم یکسان است؛ اما تعیین ضمانت اجرای قتوانین حقتوقی  ها تعیین می را وجدان انسان
، وآنچته در ۸۸، ص.۱3۸6باشتد )کاتوزیتان،  ها متفاور می با حاکمیت است که بسته به مبنای حاکمیت

 باشد، نه اخلاقی. این پژوهش محل بحث است، هم رایی حقوقی می
 مستلزم رعایت شرایطی است:« مشروعیت دوگانه»تحقق 

مانند ایجاد سلطه، عدم مصتلحت و ایجتاد  -شفافیت نقا  احتمالی اختلافی ال ، شفافیت مفاهیم:
انتداختن جامعتۀ جهتانی در نظتام حقتوقی  خطر ضرر در نظام فقهی و بنیادگرایی، نقتض حقتوق بشتر و به

های  تفاهم زوکارها  زم است تا دوبترف بتدون ستوءدر خصوص مفاد و مبانی مشروعیت سا -المللی بین
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 متداوم کاملًا مبانی همدی ر را درک کنند.
سازوکارهای دیپلماسی صلح از حیث محتوایی با اصوم و قواعد بنیتادین هتر دو  ب، انطباق محتوایی:

نیست، بلکته در گیرند. این انطباق صرفاً شکلی  نظام حقوقی و فقهی مورد انطباق و مقایسۀ تطبیقی قرار می
گیرد؛ بدین صورر که تک تک مبانی و اصوم هر دو نظتام تبیتین  عمق مفاد و مبانی مشروعیت صورر می

 شوند. و تطبیق داده می

شده در صورر انطبتاق، متورد پتذیرش در هتر دو نظتام حقتوقی و  سازوکارهای یاد  ، فرایند پذیرش:
  پارلمانی، صدور فتوا و یا اجمتاع ن ب تان فقهتی در تواند شامل تصوی گیرد که این امر می فقهی قرار می

المللتی باشتد. نیتز در صتورر عتدم  های بین المللتی در ستازمان کشورهای اسلامی و تأیید نهادهتای بین
آمتدن امکتان  بایست با مذاکرار به یک سازوکار مورد توافتق برستند کته ضتمن فراهم انطباق، دوبرف می

 ن  هر دوبرف مشروع نیز باشد.تعامل در جهت اعتلای صلح، از جا

 . حدود کاربست مشروعیت دوگانه5

ویژه در مواردی کاربرد دارد که سازوکارهای دیپلماسی صلح، در منازعتاتی  چارچوب مشروعیت دوگانه، به
هتای  آموزه کارآمتدیکه کشورهای اسلامی در آن نقش دارند، مورد استفاده قرار گیرد؛ همچنتین بته دلیتل 

اسلامی نیز ال وبرداری شود و موج  اعتلای صلح جهتانی  تواند از سوی کشورهای غیر میمتعالی اسلام 
 گردد.

 . تمایز با مفاهیم مشابه5-1

 ،  زم است آن را از مفاهیم مشابه متمایز کنیم:«مشروعیت دوگانه»شدن جای اه   برای روشن
مشروعیت داخلی به پذیرش یک توافق یتا سیاستت از ستوی شتهروندان و  1ال ، مشروعیت داخلی:

 نهادهای مبتنی بر اندیشۀ دینی درون یک کشور اسلامی اشاره دارد. 
المللی صترفاً بته انطبتاق بتا قواعتد و هنجارهتای حقتوق  مشروعیت بین 2المللی: ب، مشروعیت بین

 پردازد و ن اهی به مشروعیت داخلی ندارد. الملل می بین
المللتی نشتان  تجربتۀ تتاری ی ستازوکارهای دیپلماستی صتلح در ستطح بین 3 ، هم رایی حقوقی:

وباتی و شتکنندگی ایتن ستازوکارها  المللی، غالباً به بی جانبه و صرفاً حقوقیِ بین دهد که مشروعیت تک می
قهتی مشتاهده های منفی به مغایرر احتمالی آنهتا بتا مبتانی ف انجامیده است و در جوامع اسلامی واکنش

،؛ مانند ن رانی باورمندان به فقه اسلامی از حضور قاضیان غیرمستلمان Abtahi, 2005, p. 645شده است )
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و ستلطۀ کتافران « نفی ستبیل»نشدن موازین فقه اسلامی از جمله قاعدۀ  المللی و رعایت های بین در دادگاه
 ،.359ص. ،2ق،  . ۱4۱۷بر مسلمانان )حسینی مراغی، 

سازوکارهایی که تنها بر اساس فقه استلامی شتکل ب یرنتد نیتز معمتوً  از ستوی نهادهتای  در مقابل،
و مشتروعیت  کارآمتدینتیجته  شتوند و در های غیراسلامی فاقتد مشتروعیت تلقّتی می المللی و دولت بین

شتدن  ،. هم رایتی حقتوقی بته فراینتد نزدیکWählisch, 2016, p. 250دهنتد ) جهانی خود را از دست می
، بته هم رایتی دو نظتام مستتقل فقته «مشروعیت دوگانه»های حقوقی م تل  به یکدی ر اشاره دارد.  امنظ

بایتد هم رایتی  کارآمتدیپردازد و معتقد است که اوً  این سازوکارها برای  الملل می اسلامی و حقوق بین
 ارند.ای، تطابق و هم رایی هم د داشته باشند؛ وانیاً از بریق تحلیل تطبیقیِ مقایسه

 شناسی  . مفهوم6

 . دیپلماسی صلح6-1

ساخته شده است. در ادامه به تبیتین « صلح»و « دیپلماسی»از ترکی  دو واژۀ « دیپلماسی صلح»اصطلاح 
 پردازیم: این دو واژه می
المللتی بیشتتر بتا  هتا و نهادهتای بین ها و فنون است که دولت ای منسجم از روش مجموعه 1دیپلماسی
گیرنتد  آمیز برای دستیابی به توافق، حفظ منافع ملی و اجرای سیاست خارجی به کتار می متابزارهای مسال

 ؛۱3ص. ،۱393شتتود )اختتوان کتتاظمی،  المللتتی محستتوب می و هنتتر هتتدایت و متتدیریت روابتتط بین
Berridge, 2010, pp. 11–17 ،صلح در لغت در برابتر جنتگ و دشتمنی بته 246ص. ،۱3۷4؛ مورگنتاو .،

 تتا، ؛ راغت  اصتفهانی، بی3۸4ص. ،۷ق،  . ۱40۸منظتور،  و توافق گروهتی استت )ابنمعنای دوستی 
تنها پایتان نتزاع، بلکته ابتزاری  آمیز است و نه ،. در اصطلاح، صلح به معنای همزیستی مسالمت2۸4ص.

 ،.64، ص.۱3۸9پیش یرانه برای جلوگیری از درگیری نیز هست )ورعی، 

 ق آن بر اصول و سازوکارهای دیپلماسی صلح سازمانبخش فقه اسلامی و تطبی . مبانی صلح7

 ملل متحد

 . مقاصد شریعت و نسبت آن با صلح7-1

مقاصد شریعت اسلامی به عنوان غایار و اهداف کلانی که شارع مقدس در پسِ احکام و مقتررار شترع 
 اند:  لاصه کردهدر نظر دارد، جای اهی بنیادی در نظام فقهی دارند. فقیهان این مقاصد را در سه حوزه خ

 شامل پنج محور اصلی حفظ دین، نفس، عقل، نسل )عر ، و مام؛ 2«ضروریار»ال ، 
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اند، اما ضروری نیستند؛ ماننتد  که برای رفع حر  و مشقت از زندگی بشر وضع شده 1«حاجیار»ب، 
 احکام مربو  به معاملار و اجاره؛

اند و فراتر از نیازهتای ضتروری  وضع شده کردن زندگی بشر که برای آراست ی و نیکو 2«تحسینار» ، 
؛ شتاببی، 4۱۷-4۱6ص. ،۱ق،  .  ۱4۱۷و تکمیلی هستند؛ مانند آداب و مستحبار در احکام )غزالتی، 

 ،.  3۸ص. ،۱ .م،  ۱9۸0؛ شهید اوّم، ۱2-۸صز. ،2ق،  . ۱4۱5
تحقتق صتلح، ای مستقیم یا غیرمستتقیم، در  گونه گانه در ساحت ضروریار، به  هر یک از مقاصد پنج

ترین مقصتد شتریعت، مبنتای حرمتت  کننتد. حفتظ نفتس، بنیتادین امنیت و وبار اجتماعی نقش ایفا می
آید. حفظ عقل، مستلزم ترویج خردگرایتی و   شمار می  ها به  های غیرضروری و حمایت از جان انسان جنگ

در جوامع چنتددینی  زیستی محترمانه کنندۀ هم گفت و به جای خشونت است. حفظ دین و عِر ، تضمین
های جنسی، فرهن ی، ایمتانی و... استت. حفتظ متام نیتز صتیانت از مالکیتت و   و چندقومیتی، با تفاور

های جنگ را اقتضا دارد. از این منظر، صلح نته صترفاً یتک وضتعیت  ساختارهای اقتصادی در برابر ویرانی
 محور در بطن نظام فقهی اسلام است. سیاسی، بلکه هدفی شریعت

 . تطبیق با اصول دیپلماسی صلح سازمان ملل متحد7-2

عتدالت و »، «پایتان خشتونت»یکی از ستازوکارهای اصتلی دیپلماستی صتلح، تعتادم میتان سته هتدف 
گران و توجته بته  استت کته نیازمنتد مهتارر نظتری و عملتی میتانجی« حفظ حقوق بشر»و « گویی پاسخ

،. هتر Wählisch, 2016, p. 257باشتد ) مستلمانان میمقتضیار فرهن ی و مذهبی ملل م تل ، از جمله 
 شوند. اند و ذیل آنها تفسیر می ها کاملًا بر مقاصد شریعت منطبق سه این هدف

 . مبانی فقهی حاکم بر معاهدات و صلح7-3

تنها جتایز، بلکته  المللی را نه فقه اسلامی بر مبانی، قواعد و اصولی استوار است که صلح و قراردادهای بین
 شمارد. ر بسیاری از شرایط مطلوب و مستح  و گاه واج  مید

 . آیات قرآن کریم7-3-1

المللتی بتر جتواز و بلکته استتحباب  گرایانته بته روابتط بین در قرآن کریم، آیار متعدّدی با رویکردی واقع
 های غیرمسلمان غیرمعاند د لت دارند: ها و گروه برقراری روابط حسنه و عاد نه با دولت

ورزی نستبت بته غیرمستلمانانی کته در  صراحت بر نیکی و عدالت آیۀ هشتم از سورۀ ممتحنه به ال ،
ینِ وَلَتمْ »کند:  اند، تأکید می مقام دشمنی و جنگ برنیامده تذِینَ لَتمْ یقَتاتِلُوکُمْ فِتی التدِّ تهُ عَتنِ الَّ َ  ینْهَاکُمُ اللَّ
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]اما[ خدا شما را از کستانی کته در  ؛«الْمُقْسِطِینَ  حِ ُّ هَ یُ اللَّ  قْسِطُوا إِلَیهِمْ إِنَّ وهُمْ وَتُ ْ رِجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ أَنْ تَبَرُّ یُ 
دارد که با آنان نیکی کنید و بتا ایشتان  اند، باز نمی ]کار[ دین با شما نجن یده و شما را از دیارتان بیرون نکرده

توان این آیته را دلیلتی  ،. می۸رد )ممتحنه، دا ورزان، را دوست می  عدالت ورزید؛ زیرا خدا دادگران )عدالت
ورزان  بر جواز و بلکه رجحان روابط عاد نه با کفّار غیرحربی دانست. علت این جواز، محبوبیتت عتدالت

که عدالت از صفار مورد رضایت الهی شمرده شده است. این ویژگی در عبتارر  نزد خداوند است؛ چنان
هَ یحِ ُّ الْمُقْسِطِی» ورزی دربتارۀ کفّتار  در پایان همان آیه در حکم تعلیل برای جواز نیکی و عتدالت« نَ إِنَّ اللَّ

کند، بلکه بتر رجحتان و استتحباب چنتین  غیرمعاند است. این تعلیل، صرفاً به بیان مشروعیت بسنده نمی
ه دامّ منتدی آن و گتا رفتاری د لت دارد؛ زیرا در منطق قرآنی، محبّت الهی نسبت به یک فعل، نشانۀ ارزش

بر استحباب یا حتی وجوب آن است. از منظر اصولی نیز فعل محبوب شارع در صورر نبودِ قرینۀ صتارفه، 
رو  ایتن تتوان آن را صترفاً در حتدّ اباحته تلقّتی کترد؛ از از مرات  مطلوبیت شرعی برختوردار استت و نمی

تنها جتایز، بلکته فعلتی  نته آمیز بتا آنتان،  ورزی به غیرمسلمانان غیرمحارب و همزیستی مستالمت عدالت
 مطلوب، مورد تأیید شارع مقدّس و مستح  است.

و اگر به صلح گراییدند تو ]نیز[ بدان گرای و بتر ختدا توکتل  ؛«لْمِ فَاجْنَحْ لَهَا...وَإِنْ جَنَحُوا لِلسَّ »  ب، آیه
ف مقابتل تأییتد ، نیز اصل تمایل به صتلح را در صتورر پیشتنهاد بتر6۱نما که او شنوای داناست )انفام، 

تنها مجاز، بلکته مطلتوب  کند و پذیرش صلح از برف مقابل را در صورتی که با صداقت مطرح شود، نه می
،. این حکم حتی در مورد دشمنانی که سابقۀ عهدشکنی یتا نقتض پیمتان ۷۱، ص.۱3۸9داند )ورعی،  می

کنتد؛ بنتابراین بته  دعتور میدارند نیز صادق است و مسلمانان را به پذیرش صلح در صورر پیشتنهاد آن 
باشد؛ همچنین با توجته  اند صادق می شکنی بریق اولی در مورد دشمنانی که فاقد سابقۀ خصومت و پیمان

ای قطعتی بتر زیتان یتا  به ابلاق آیه، اصل در مواجهه با پیشنهاد صلح، پذیرش آن است؛ م ر آنکته قرینته
« عدم مفسده برای مستلمانان»ی ر ابلاق آیه به شر  تهدید مصالح مسلمانان وجود داشته باشد؛ به بیان د

 مقیّد است و این قید از اصوم کلی فقه سیاسی اسلامی قابل استنبا  است.
عْلَوْنَ وَاللَّ فَلَا تَهِنُوا وَتَدْعُوا إِلَی السَّ »   د، آیه

َ
و پس سستی نورزیتد  ؛«هُ مَعَکُمْ وَلَن یتِرَکُمْ أَعْمَالَکُمْ لْمِ وَأَنتُمُ اصْ

]کافران را[ به آشتی م وانید ]که[ شما برترید و ختدا بتا شماستت و از ]ارزش[ کارهایتتان هرگتز ن واهتد 
، ناظر به شرایطی است که مسلمانان در موضع برتری و اقتدار قترار دارنتد. در چنتین 35)محمد، « کاست

دارد.  فعتام و ذلتت بتاز متیدستی در پیشنهاد صلح با حالت ان وضعیتی، قرآن کریم آنان را از سستی و پیش
کنتد و از موضتع ضتع  و  این نهی، ناظر به صلحی است که عزر و مصلحت امت اسلامی را تأمین نمی

کند که اگر پیشنهاد صلح از سوی دشمن مطترح شتود،  شود. مفهوم م ال  آیه د لت می تسلیم صادر می
  یتا تمایتل واقعتی بته همزیستتی ضتع  حست  متعتارف، ایتن پیشتنهاد نشتانِ   ویژه در شرایطی که بته به

تنها مجاز، بلکه در راستای حکمت سیاسی اسلام خواهد بتود. در چنتین  آمیز باشد، پذیرش آن نه مسالمت
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 که با مصالح عالیۀ امت اسلامی در تعار  نباشد، منعی ندارد. مواردی، پذیرش صلح، مادامی
پیمان، حتتی در صتورر تفتاور دینتی  ی همها های صلح با دولت زیر هم بر وفاداری به پیمان   ، آیه

و»تأکید کرده است:  نَ الْمُشْرکِِینَ وُمَّ لَمْ ینقُصُوکُمْ شَیئًا وَلَتمْ یظَتاهِرُوا عَلَتیکُمْ أَحَتدًا فَتأَتِمُّ م مِّ ذِینَ عَاهَدتُّ ا إِ َّ الَّ
تِهِمْ  إِلَیهِمْ عَهْدَهُمْ إِلَی   [  اید و چیزی از ]تعهّدار خود نستبت بته ه؛ م ر آن مشرکانی که با آنان پیمان بست«مُدَّ

[ مدّتشتان تمتام  اند؛ پس پیمان اینان را تتا ]پایتان شما فروگذار نکرده و کسی را بر ضدّ شما پشتیبانی نکرده
،. مجموعه این آیتار، مبنتایی قرآنتی بترای مشتروعیت 4کنید؛ زیرا خدا پرهیزگاران را دوست دارد )توبه، 

های غیرمستلمانِ غیرمعانتد فتراهم  المللی با دولت های بین ر صلح و همکاریروابط دیپلماتیک، معاهدا
دهد که در دیدگاه قرآن کریم، صلح قاعده ن ستتین استت و جنتگ، متوردی استتثنایی  آورد و نشان می می

 شود.  قلمداد می

 . تطبیق با اصول دیپلماسی صلح سازمان ملل متحد7-4

 تترین الملل استوار است که یکی از مهم م متنوّعی در حقوق بیندیپلماسی صلح سازمان ملل متحد بر اصو
اعضتای ملتل متحتد »دارد:  منشور ملل متحد است که مقرر می 2مادۀ  4در بند « اصل عدم تجاوز»آنها، 

المللی خود از تهدید به زور یا استتعمام آن علیته تمامیتت ارضتی یتا استتقلام سیاستی هتر  در روابط بین
و بتر « واهنتد کتردداری خ کشوری یا به هر نحو دی ر که با مقاصد ملل متحد مباینتت داشتته باشتد، ختود

،. Duursma & et al., 2023, p. 4ممنوعیت تهدید یا توسل به زور جز با مجوز شورای امنیتت تأکیتد دارد )
دارد تا زمانی که کسی بتا شتما  این اصل کاملًا با احکام مست ر  از آیار شریفه مطابق است؛ زیرا بیان می

آمیز ارجتح  ارد، صتلح و همزیستتی مستالمتبه محاربه نپرداخته است و ضرورتی برای جنتگ وجتود نتد
 است.

 «الصلُحُْ خیَرٌْ». اصل 7-4-1

توانتد ستازندۀ   شتود، می  ، استتنبا  می۱2۸)نستاء، « لْحُ خَیر  وَالصُّ »که از تعبیر قرآنی « الصّلح خیر»اصل 
اشتد. البتته المللتی استلامی ب ها، از جملته روابتط بین  ترین مبانی فقهی در روابط میان انستان یکی از مهم

در سیاق احکام خانوادگی و رفع تتنش میتان زن و شتوهر آمتده  «لْحُ خَیر  وَالصُّ »هرچند اصل عبارر قرآنی 
های روابتط انستانی، از جملته روابتط  عنوان یک قاعدۀ اخلاقی، ظرفیت تعمیم به دی ر حوزه  است، اما به

کنتد؛  معرفتی می« خیتر»صتورر مطلتق   هرا بت« صتلح»المللی را داراست. خداوند متعام در این آیه،  بین
خاصی مقیتد نمایتد. ایتن ابتلاق مفهتومی، نشتانِ رجحتان صتلح در برابتر نتزاع و   آنکه آن را به حوزه بی

بتر « خیتر»ای است که مصالح دوبرف را تأمین کند. از منظتر اصتولی نیتز حمتلِ  خصومت در هر زمینه
مبنتایی بترای استتنبا  رجحتان صتلح در تعتاملار  تواند ، بر مطلوبیت ذاتی آن د لت دارد و می«صلح»

 «لْمِ فَاجْنَحْ لَهَتاوَإِنْ جَنَحُوا لِلسَّ »ویژه آنکه در برخی آیار دی ر قرآن، مانند  المللی نیز باشد. به سیاسی و بین
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،، صلح با دشمن نیز در صورر تمایتل بترف مقابتل متورد تأییتد قترار گرفتته استت؛ بنتابراین 6۱)انفام، 
روابتط انستانی، از   های  خانواده، بلکه در همه عرصته  تنها در حوزه نه« الصّلح خیر»گفت که اصل توان  می

ها نیز قابل استناد است؛ مشرو  بر آنکه مصالح و عزر امت اسلامی محفتوظ  ها و دولت جمله میان ملت
واده؛ ماننتد صتلح در بماند. فقیهان نیز از این تعبیر قرآنتی، در استتنبا  احکتامی متفتاور از احکتام ختان

،، احکتتام 3۸5ص. ،۱ق،  .۱405؛ راونتتدی، 300ص. ،3ق،  .۱40۷دعتتاوی متتالی )شتتیخ بوستتی، 
، و مطلتق صتلح )نجفتی، ۱22ص. ق،۱4۱5؛ انصتاری، ۱60ص. ،2ق،  .۱4۱0ادریس،  قضاور )ابن

لامی المللتی از اختیتارار حتاکم است صلح با بتازی ران بین اند.  ، استفاده کرده2۱0ص. ،26ق،  .۱404
، و ایشتتان استتت کتته ستتازوکارهای آن را مطتتابق عمومتتار و ۷0، ص.30ق،  .۱435استتت )روحتتانی، 

کند. با جواز ایشان دولت اسلامی باید پیشنهاد سازش از سوی کتافران را در  های فقهی تعیین می چارچوب
ابتل آیتار ،. در مق۷۱ص. ،۱392صورتی که تهاجم نکرده و نکنند، بپذیرد )افت اری و محمدی ستیرر، 

صلح، جمهور فقیهان شیعه و اهل سنت معتقدند مستفاد از آیتار جهتاد، اصتل اولتی در رابطته بتا کفتار، 
،. در ۸3ص. ،۱402جهاد است؛ م ر آنکه با صلح مواعده، امان یا جزیه از آن جلتوگیری کننتد )حمتزه، 

ند و اصل اولی، اصالت صتلح دا مقابل، علامه بباببایی د لت این آیار را صرفاً نسبت به کفار حربی می
،. پس با توجه به فراوانتی آیتار صتلح و تفستیر 34-33صز. ،۱400 است )نوروزی، جزایری و رجبی،

گردد در هر حالت، اصل اولتی اصتالت صتلح استت و عالمتان  آیار جهاد به کافر حربی، دقیقاً معین می
ت جهاد به بور عمده بته نظتر قتدما مربتو  اند و نظر اصال معاصر از عامه و امامیه بر این امر تصریح کرده

نتیجه اسلام جنگ را به عنوان اصل اولتی مطلتوب  ،؛ در33ص. ،۱400 است )نوروزی، جزایری و رجبی،
گاهی همه جوامتع بشتری در متواقعی می داند، بلکه آن را وسیله نمی دانتد تتا  ای برای رسیدن به هدایت و آ

گاه  ،.4۱3ص. ،۱3۸۸و اصل بر صلح است )مصباح یزدی، سازی مت اصم ایجاد شود  مانعی برای آ

 . تطبیق با اصول دیپلماسی صلح سازمان ملل متحد7-5

 گیری اختتلاف یتا تبتدیل دیپلماسی پیش یرانه که به کارگیری ابزارهای دیپلماتیک برای جلتوگیری از شتکل
شتور ریشته دارد فصتل ششتم من 33  ، و در متادۀJenča, 2013, p. 220آن بته درگیتری مستلحانه استت )

(Duursma & et al., 2023, p. 6; Jenča, 2013, p. 215 یکتی از ستازوکارهای مهتم دیپلماستی صتلح ،،
هتای روانتدا و یوگستلاوی اهمیتتش  بار همرشولد مطرح کرد و پتس از ناکامی است. این مفهوم را ن ستین

وان راهبردی مستقل تعری  کترد عن  ، آن را به۱992« )دستور کار برای صلح»برجسته شد. پترس غالی در 
(Jenča, 2013, p. 217 در این سند چهار مملفه بترای صتلح مشت ز شتد: کشت  واقعیتت، اقتدامار .،

گری، نظتارر میتدانی،  عمل نیز از میتانجی اعتمادسازی، هشدار زودهن ام و استقرار پیش یرانۀ نیروها. در
ای جلتوگیری چندبعتدی از بتروز بحتران استتفاده های فرهن تی بتر ای و برنامه توسعه  - اقدامار اقتصادی

https://psq.bou.ac.ir/



158     1404،  3،  شماره 28 دوره،  علوم سیاسی 

توان باید از جنگ جلوگیری کرد؛ زیرا اصل بتر صتلح استت.  شود. این سازوکار برای آن است که تا می می
که سعی بتر تعلتل در  )ع،این سازوکار، همان اصالت صلح در فقه اسلامی است؛ مانند اقدامار امام علی

سازی از جنگ جلوگیری کرد، ستراغ  توان با اقدامار پیش یرانه و شفافها داشتند و تا لحظۀ آخر که ب جنگ
رفتند. البته برای این دیپلماسی پیش یرانه ابزارهایی ایجاد شده است که یتاد شتد و فقته استلامی  جنگ نمی

هتا  نیز ابزارهایی مانند خطبۀ پیش از جنگ، رد و بدم کردن فرستاده و تأکید بر نقا  اشتراک دارد. ایتن ابزار
 تر است. همان بورکه پیداست مطابق عمومار شرعی است، اما در پژوهشی ویژه نیازمند بررسی جزئی

 «لا ضرر» . قاعدۀ7-5-1

های مستقلّ و متعدّد، به تبیین و تحلیل ادلّته و متدارک،  ن اری فقیهان، اصولیان و قواعدن اران در آوار و تک
؛ حستینی  ۱40ص. ،۱م،  . ۱9۸0انتد )شتهید اوّم،   ورزیدهاهتمام «   ضرر»های قاعدۀ   مفاد و کاربست

، و آن را افتزون بتر استتناد 209ص. ،۱ق،  .۱4۱9؛ موسوی بجنوردی، 303ص. ،۱ق،  .۱4۱۷مراغی، 
انتد. قاعتدۀ   اند و در شمارِ مستقلّار عقلیّته قلمتداد کرده به ادلّۀ قرآنی و روایی، بر حکم عقل مبتنی دانسته

 رسانی د لت دارد.  بنیادی و کلی فقه اسلامی است که بر منع هرگونه زیاناز قواعد «   ضرر»

 . تطبیق با اصول و سازوکارهای دیپلماسی صلح سازمان ملل متحد7-6

شتدۀ دیپلماستی صتلح ستازمان ملتل، دیپلماستی قهتری در مراحتل  یکی از سازوکارهای مهتم و شناخته
میز ناکام بماننتد، ایتن منشتور بته شتورای امنیتت اجتازۀ آ غیرنظامی و نظامی است. اگر ابزارهای مسالمت

دهد؛ مانند اقدام قهتری علیته عتراق در مستئله حملتۀ عتراق بته  اقدامار قهری بر اساس فصل هفتم را می
های اقتصتادی،  ، تدابیر غیرنظامی شامل تحریم4۱  ،. مطابق مادهDuursma & et al., 2023, p. 10کویت )

هتا و  دیپلماتیتک و دی تر فشتارهای غیرنظتامی علیته دولت  - های سیاستی یتهتا، محتدود انستداد دارایی
توانتد ببتق  بودن این تدابیر، شورا می اور ،. در صورر بیDuursma & et al., 2023, p. 17اش اص است )

  -بس تتا استتقرار نیروهتای حتافظ صتلح یتا مداخلته محتدود از نظارر بر آتش -از ابزار نظامی 42  مادۀ
 رفتتن صتلح پایتدار بته ضترر تمتام کشتورهای دنیتا در  بین یا اعتادۀ صتلح بهتره گیترد؛ زیترا از برای حفظ

،. روشتن استت کته Duursma & et al., 2023, p. 13های اقتصادی، سیاسی، اجتماعی و... استت ) زمینه
 ضترر  شود که کتاملًا بتر قاعتدۀ دیپلماسی قهری برای جلوگیری از ضرر و آسی  به صلح به کار گرفته می

هاستت صتورر  تترین ضرر در فقه اسلامی منطبق است؛ زیرا برای جلوگیری از ضرر به صلح کته از بزرگ
 گیرد. می

 «ضرورت/ اضطرار». اصل 7-6-1

و ستازندۀ استم مصتدری « احتیا ، تن نا، درماندگی، ناچاری و نتاگزیری»، در لغت به معنای «اضطرار»
؛ راغت  429ص. ،۷ق،  .۱4۱4صتاح  بتن عبّتاد، استت )« احتیتا  شتدید»بته معنتای « ضَرورر»
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،. اضطرار در اصطلاح فقهتی و 4۸4-4۸3صز. ،4ق،  .۱40۸منظور،  ؛ ابن504ص. تا،  اصفهانی، بی
الضّترورار تُبتیح »ای امتنتانی بته نتام قاعتدۀ   شتود و ستازندۀ قاعتده  حقوقی، از عناوین وانویه قلمتداد می

، ۱، ب تتش۱ق،  .۱359؛ کاشتت  الغطتتاء، 2۱.ص ،2ق،  .۱4۱۱استتت )انصتتاری، « المحظتتورار
گرفتنِ ش ز در موقعیتِ تهدیدآمیز که موجت  تترس از  ،. قرار392، ص.4ق،  .۱42۱؛ مغنیه، 25ص.

گردد و رهایی شت ز از آن شترایط، مقتضتی   به، جانی، مالی و آبرویی می  ضرر و تل  قابلِ توجّه )مُعتَنی
، 23ق،  .۱405شتود )نجفتی،   رورر، نامیتده میارتکار فعل غیرمشروع است، حالتت اضتطرار )ضت

فَمَنِ اضْطُرَّ غَیرَ بَاغٍ وَ َ  عَتادٍ فَتلَا »،. قاعدۀ ضرورر، افزون بر آنکه به آیار قرآنی متعددی مانند: 424ص.
هَ غَفُور  رَحِیم   وْمٍ فَإِنَّ اللَّ غَفُور  رَحِتیم  افَمَنِ اضْطُرَّ فِی مَْ مَصٍَ  غَیرَ مُتَج  »،، ۱۷3)بقره، « إِوْمَ عَلَیهِ إِنَّ اللَّ  «نٍِ  لِإِ

مَ عَلَیکُمْ إِ َّ »،، 3)مائده،  لَ لَکُمْ مَا حَرَّ فَمَنِ اضْتطُرَّ غَیترَ بَتاغٍ وَ َ  »،، ۱۱9)انعام،  «مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیه وَ قَدْ فَصَّ
كَ غَفُور  رَحِیم   هَ غَفُور  رَحِیم   فَمَنِ اضْطُرَّ »، و ۱45)انعام،  «عَادٍ فَإِنَّ رَبَّ ، و ۱۱5)نحتل،  «غَیرَ بَاغٍ وََ  عَادٍ فَإِنَّ اللَّ

تِتی تِسْتعَُ  أَشْتیاءَ:»ویژه حدیث   نصوص روایی متعدّد، به وا إِلَیتهِ  رُفِعَ عَنْ أُمَّ )حرّعتاملی،  ...« ... وَمَتا اضْتطُرُّ
هُ  لَیسَ شَی»، و روایت 369ص. ،۱5ق،  .۱409 مَ اللَّ ا حَرَّ هُ لِمَنِ اضْطُرَّ إِلَیتهء  مِمَّ )حرّعتاملی،  «إِ َّ وَقَدْ أَحَلَّ
شتود  ای عقلی نیز قلمتداد می ، و اجماع مستند است، قاعده22۸ص. ،23؛  .4۸3ص. ،5ق،  .۱409

 ،.۱36ص. ،4ق،  .۱406و مورد استناد عُقلای جهان قرار گرفته است )محقق داماد، 

 صلح سازمان ملل متحد . تطبیق با اصول و سازوکارهای دیپلماسی7-7

از این منظر که این قاعده رافع مسئولیت کیفری در فقه اسلامی است و مجوز برختی افعتالی استت کته در 
دهتد،  هتا نشتان می پذیری عقلایی فقه اسلامی را در مواجهه بتا بحران حالت عادی جایز نیست و انعطاف

تن جنتگ جهتت ایجتاد صتلح جدیتد و بهتتر انداخ زدن صلح به صورر موقت، یعنی راه مبنایی برای برهم
  ،؛ همچنتین قاعتدۀCater & Malone, 2016, p. 283منشور ملل متحد است ) 42است که منطبق بر مادۀ 

تواند مبنایی فقهی برای مشروعیت برختی معاهتدار صتلح در شترایط بحرانتی و تهدیتدآمیز  ضرورر می
دفع فتنه یا جلوگیری از فروپاشتی اجتمتاعی مستتلزم  ها، ویژه در مواردی که حفظ جان انسان تلقّی شود؛ به

متورد صتلح  بته ماننتد  معتنی  پذیرش برخی شرو  غیرمعموم باشد. این قاعده با تأکید بر رفع و دفع ضرر 
دوستتانه  عنوان ابزاری عقلانی و انسان  ، ظرفیت آن را دارد که در سیاست خارجی اسلامی به)ع،امام حسن

 آمیز به کار گرفته شود.  ی مسالمتدر زمینۀ صلح و همزیست

 «مصلحت». اصل 7-7-1

یکی از مشهورار کلامی شیعه که در اندیشۀ فقهی نیز متبلور استت، تبعیّتت احکتام از مصتالح و مفاستد 
، و فقیهان از دیرباز، در استتنبا  احکتام 300، ص.2،  .۱3۷3اصمری است )امام خمینی،  واقعی و نفس

ق، ۱426اند )گروهتی از نویستندگان،  ر بسیاری از فتاوی خود از آن بهره جستهو د  به مصلحت توجه کرده
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به معنای چیزی است که برای کسی یا جمعی یا عمتوم متردم  -ضدّ مفسده -«مصلحت،. »۷۱ص. ،۸ . 
« مقصود از مصلحت، دفع ضرر یا جلت  نفتع بترای دیتن و دنیاستت»سودمند و خیر باشد؛ به بیان دی ر 

هرچنتد در متتون  -بر جواز استناد به مصتالح عمتومی« مصلحت»،. اصل 92ص. ،2،  .۱3۷۸)قمی، 
تأکید دارد. در مقابل فقیهتان اهتل ستنت، مصتلحت را در لغتت جلت   -صراحت نیامده باشند شرعی به

محافظت بر مقاصد شارع است و مقصتود « اصل مصلحت»معتقدند که  دانند و منفعت و دفع مضرر می
باشد: حفظ دین، حفظ نفوس، حفظ عقوم، حفتظ نستل و حفتظ امتوام  نج امر میشارع درباره خلق نیز پ

تتوان از محتدودۀ  که از منظر فقیهان امامیه زیر عنوان مصلحت نمی ،؛ درحالی636ص. ق،۱4۱۷)غزالی، 
شدۀ دین خار  شد یا زیر عنوان مصلحت با تغییر یا تعطیلتی حکتم شترعی، قتانون جدیتدی در  بندی مرز

لهی وضع کرد یا حتی حکم وابتی را نادیده ان اشت؛ بلکه منظور از مصلحت ایتن استت کته مقابل قانون ا
با توجه به اوضاع و احوام اجتماعی و رعایت مصالح اسلام، یک حکم شرعی جای زین حکم دی ر بشتود 

است که اگر در زمتان  1،. به عبارتی نقش مصلحت در احکام وانویه۱۱5ص. ،۱،  .۱39۱ )مصباح یزدی،
های آن موضتوع  ها و مفستده شرایط خاصی موضوعاتی با شرایط خاصی پدید آمد، فقه ببتق مصتلحتو 

کند؛ مثلًا موضوع شترب توتتون در زمتان میترزای شتیرازی مفستدۀ تستلط کفتار بتر  حکمش را تبیین می
و رفتن عهتد  مسلمانان را داشت که با تش یز ولیّ فقیه زمان، حکم حرمت آن ابلاغ شد و موج  ازمیتان

،؛ بنابراین قاعدۀ مصتلحت تتا آنجتا کتاربرد دارد 236ص. ق،۱422توافق با کفار شد )موسوی خل الی، 
توان عهد و توافق با اجان  را بر هم زد؛ همچنین مصلحت واقعی و حقیقی در فقه امامیه مصتلحتی  که می

آخترر مقتدم است که هم به حسنه آخرر و هم حسنه دنیا مربو  باشد و در صورر عدم جمتع، حستنۀ 
است؛ وگرنه مصلحتی که به حسنۀ آخرر آستی  برستاند، مصتلحت حقیقتی نیستت؛ ماننتد قیتام امتام 

که گرچه از لحاظ دنیوی موج  خسارر بود، حسنۀ آخرر را در پتی داشتت )جتوادی آملتی،  )ع،حسین
 ،.466ص. ،۱3۷9

 . تطبیق با اصول و سازوکارهای دیپلماسی صلح سازمان ملل متحد7-8

وکارها حتاکم باشتد. اصتل مصتلحت  اصل مصلحت یک اصل کلی است که باید بر تمتام اصتوم و ستاز
ساز انجام افعالی است که شاید به حکم اولتی جتایز نباشتد و بته حکتم وتانوی جتایز بشتود؛ ماننتد  زمینه

واردی کته ابتدا جایز نیست؛ اما در م  تر توضیح آن گذشت که در سازوکار دیپلماسی قهری و نظامی که پیش
توان به آن تمسک جست. البته مصتالح استلامی لزومتاً بتا مصتالح ملتل متحتد  مصلحت اقتضا کند، می

یکسان نیست و ممکن است آنچه از نظر آنها مصلحت باشد، از منظر فقه اسلامی مفسدۀ تمام باشتد؛ امتا 
                                                                 

، 3ق،  .۱4۱5شتوند )ستبحانی،  بر موضوعار به لحاظ عترو  عنتاوین جدیتد حمتل متی اند که . احکام وانویه احکامی1
 ،.90ص.
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شود؛ به عبتارتی  آن بار می بودن چیزی اتفاق نظر باشد، در ادامه احکام وانوی بر اگر در موردی بر مصلحت
 بسا مواد اولیه آن متفاور باشد. از برفی اصتل رضتایت و اختیتار کته برگرفتته  سازوکار یکی است، اما چه

دانتد کته ببتق  هتا می المللتی را تتابع ارادۀ آزاد دولت هتای بین منشور ملل متحتد استت و توافق 4از مادۀ 
ها آزادی ارادۀ کاملی جهت انعقتاد یتا عتدم انعقتاد  دولت نتیجه مصالحشان هرگونه ب واهند عمل کنند. در

ساز آن است کته هتر تتوافقی را بپذیرنتد یتا  ای دارند که به نفع مصالح آنها باشد و این زمینه گونه معاهده هر
 ،.Duursma & et al., 2023, p. 19ای پیش آید ) نپذیرند، بدون آنکه مسئله

 ظام فقه اسلامی. اصل لزوم وفا به معاهدات در ن7-8-1

ها، ادیان، مذاه  و مکاتت    در همه ادوار تاریخ و با اندیشه« پایبندی به تعهدار و قراردادها»همان بورکه 
 ،5،  .۱3۷4تتوان آن را از فطریتارِ بشتر دانستت )بباببتایی،   متنوّع امر عقلایی استت تتا آنجتا کته می

ا یک تکلی  حقتوقی، بلکته تکلیفتی اخلاقتی و تنه ،، در نظام حقوقی اسلام نیز وفای به عهد نه259ص.
هتا   ،؛ ای مممنان! به پیمان۱)مائده،  ذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ هَا الَّ یَا أَیُّ »دهد:  ایمانی است. قرآن کریم فرمان می

 این دستور قرآنی، بنیان مشروعیت حقتوقی معاهتدار را در فقته استلامی«. و قراردادها]ی خود[ وفا کنید
،؛ به پیمان ]خود[ وفتا 34)اسراء،  وَأَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ کَانَ مَسْئُو ً »خوانیم:  دهد؛ همچنین می شکل می

مانتاتِهِمْ وَعَهْتدِهِمْ راعُتونَ »؛ نیز آیاتی مانند «کنید؛ زیرا از پیمان پرسش خواهد شد ذِینَ هُمْ ِ َ )مممنتون، وَالَّ
 الْمُوفُونَ بِعَهْتدِهِمْ اِذا عاهَتدُوا...»... و « کنند ها و پیمان خود را رعایت می  که امانت ،؛ و آنان32؛ معار ، ۸

، وفای به عهتد و پیمتان، نشتانۀ ایمتان و «اند ،؛ وآنان که چون عهد بندند، به عهد خود وفاداران۱۷۷)بقره: 
ق، ۱40۷راحت دارد )کلینتی، نیکوکاری دانسته شده است. روایار متعدّدی نیز بر لزوم وفای بته عهتد صت

،. اصل لزوم وفا بته عهتد و 252ص. ،۸۱ق،  .  ۱4۱0؛ مجلسی، 53البلاغه، نامه  ؛ نهج364ص. ،2 . 
م تلت  کتاربرد دارد. در ستنّت معصتومان نیتز   های پیمان در اندیشۀ اسلامی، امر عام است و در ساحت

الفضتوم   تتوان بته پیمتان حل   ای نمونته میتوان لزوم وفا به تعهّدار سیاستی را مشتاهده کترد کته بتر  می
، و روایتار اهتل بیتت: در 5۸6ص. م،۱965،، عهدنامته حدیبیته )ابتن اویتر، ۱4۱ص. تا، هشام، بی )ابن

، اشاره کترد. وفتای بته 30ص. ،5ق،  .۱40۷دستور به پایبندی به تعهدار حتی در زمان جنگ )کلینی، 
آوری و قطعیتت پیمتان، حستن نیّتت در انعقتاد و  ود: الزامش عهد در فقه اسلامی با چهار مملفه تعری  می

شده یا رضایت دوبترف بتر  اجرا، قداست عهد و ممنوعیت خیانت در پیمان و استمرار تا زمان نقض توافق
دارنتد کته  Pacta sunt servandaالملتل  سویی کامل با قاعدۀ بنیادین حقوق بین ها، هم  خاتمه آن. این مملفه

،؛ Wählisch, 2016, p. 255; Duursma & et al., 2023, p. 22کند ) به معاهدار تصریح میبه لزوم احترام 
المللی در نظتام  عنوان یکی از ارکان فقهی تنظیم معاهدار صلح بین  تواند به بنابراین اصل وفای به عهد می

نایی بترای مشتروعیت هاست، بلکه مب تنها ضامن اعتماد متقابل میان دولت اسلامی تلقّی شود. این اصل نه
رو فقته استلامی و  ایتن آورد؛ از آمیز در چارچوب عدالت و حسن نیت فتراهم متی و استمرار توافقار صلح
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عنوان مبنای اعتمتاد و وبتار   المللی به الملل معاصر، هر دو بر ضرورر پایبندی به تعهدار بین حقوق بین
 جهانی اتفاق نظر دارند.

 سازوکارهای دیپلماسی صلح سازمان ملل متحد. تطبیق با اصول و 7-9

منشتور ملتل  2متادۀ  ۱ها در بنتد  یکی از اصوم مهم در منشور ملل متحد اصل مساوار و حاکمیت دولت
تمام اعضای ملل متحتد از حیتث »دارد  متحد است که بر برابری حقوقی همه اعضا تأکید دارد و مقرر می

،. ایتن اصتل بتا ایتن اصتل فقته Duursma & et al., 2023, p. 20« )اند حاکمیت در برابر سازمان مستاوی
اسلامی متناظر است که وقتی قراردادی میان مسلمانان و کفار منعقد شتد، دوبترف در اجترای آن برابتری 

های بسیاری است که ایتن اصتل متضتمن  حقوقی دارند. از برفی ملل متحد متشکل از معاهدار و توافق
رف و پایبندی کامل و التزام به معاهدار استت کته ختود بته ختود متضتمن یک از دوب عدم استعلای هیو

نبودن بته  شتود و پایبنتد شدن جنگ می ور صلح پایدار جهانی است؛ زیرا پایبندی به معاهدار مانع از شلعه
ستاز جرقتۀ  نهینبودن حزب بعث عراق به توافق مرزی الجزایر کته زم ساز جنگ است؛ مانند متعهد آن زمینه

 میلی و دفاع مقدس شد.جنگ تح

 های ساختاری و منابع مشروعیت . تفاوت7-9-1

آور استوار است و مشتروعیت آن از ارادۀ  های الزام ها و کنوانسیون الملل بر پایۀ توافق دولت نظام حقوق بین
،، امتا در Duursma & et al., 2023, p. 11گیترد ) المللتی سرچشتمه می هتا و نهادهتای بین جمعتی دولت

گمان دیپلماستی  ،. بیAbtahi, 2005, p. 639گیرد ) ل، فقه اسلامی مشروعیت خود را از وحی الهی میمقاب
شتموم دارد و در پِتی اصتل حاکمیتت  صلح بر اساس مبانی فقهی و بر مبنای آیتار ذیتل، کتارکردی جهان

اسِ بَشِتیرً »الهی در جهان است:  -توحیدی ً  لِلنَّ تاسِ َ  یَ وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِ َّ کَافَّ کْثَترَ النَّ  «عْلَمُتونَ ا وَنَتذِیرًا وَلَکِتنَّ أَ
،؛ و ما تو را جز ]به سمت[ بشارت ر و هشداردهنده برای تمام مردم نفرستادیم، ولی بیشتتر متردم 2۸)سبأ، 

هِ إِلَیکُمْ جَمِیعًا»دانند و    نمی ی رَسُومُ اللَّ اسُ إِنِّ ای مردم! من فرستادۀ ختدا ،؛ ب و: ۱5۸)اعراف،  «قُلْ یا أَیهَا النَّ
نهایت هر دو با سازوکارهای عملیاتی مشابهی به یک هتدف واحتد، یعنتی  به سوی همه شما هستم، اما در

 صلح پایدار جهانی گرایش دارند.

 گرایی در اصول کلی ها و هم . تقاطع7-9-2

روشتنی  در حوزۀ صتلح، بهالملل  گرایی میان اصوم و قواعد کلی فقه اسلامی و حقوق بین نقا  تقابع و هم
 تواند مبنای گفت وی نظری و عملی میان این دو نظام حقوقی قرار گیرد: قابل مشاهده است و می

عنوان اصلی محوری تأکید دارند. منشتور ستازمان   یکم، هر دو نظام بر حفظ جان و کرامت انسانی به
کنتد  معرفتی می« ه از بلای جنتگهای آیند نجار نسل»ملل متحد در بند ن ست مادۀ یک، هدف خود را 

(Duursma & et al., 2023, p. 8 راستاستت  در فقته استلامی هم« حفتظ نفتس»،. ایتن هتدف بتا مقصتد
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(McDonagh & et al., 2020, p. 45 تتِتی حَترَّ فْسَ الَّ وََ  تَقْتُلُتوا التنَّ »، که در آیار متعددی همچون  هُ إِ َّ مَ اللَّ
 شده است.  ، تأیید33)اسراء:  «بِالْحَقِّ 

الملتل،  دانند. در حقتوق بین های صلح می دوم، هر دو نظام عدالت و انصاف را شر  مشروعیت توافق
این موضوع در قال  عدالت انتقالی و حقوق بشری نمود دارد؛ نیتز در فقته استلامی، اصتل عتدم الهتی و 

ار و پرهیز از ظلتم و اجحتاف مبنای الزام به رعایت انصاف در معاهد« العدم حسن  عقلًا و شرعاً »قاعدۀ 
، نیز بر این اصل تأکید دارنتد کته در فقته استلامی، بتر 90)نحل،  «هَ یأْمُرُ بِالْعَدْمِ اللَّ  إِنَّ »است. آیاتی مانند 

 ،.Wählisch, 2016, p. 251محور عدم الهی و رعایت انصاف در معاهدار تبلور یافته است )
الملتل از ره تذر  ای دارد. حقتوق بین حقوق دینی جای اه ویژه سوم، در هر دو نظام، احترام به باورها و

آمیز، بر لتزوم  زیستی مسالمت و تبیین احکام هم« اهل ذمه»اصوم حقوق بشر و فقه اسلامی از بریق نهاد 
،. ایتن رویکترد در ستیرۀ نبتوی و Abtahi, 2005, p. 647احترام بته تنتوع دینتی و فرهن تی تأکیتد دارنتد )

روشنی قابل مشاهده است؛ مانند صتلح حدیبیته و قتانون اساستی  سی صدر اسلام نیز بههای سیا عهدنامه
 ادارۀ مدین  النبی که به احترام بر باورها و حقوق دینی ن اه ویژه ای دارد.

 ها و موانع تطبیق . چالش7-9-3

 ام وجتودهتایی نیتز در مستیر تطبیتق و تلفیتق دو نظت هتای عمیتق، چالش ها و تقابع  با وجود این شباهت
 دارد:

ها بنا شده، امتا  الملل بر اراده و توافق دولت ن ست، تفاور در منابع مشروعیت است؛ زیرا حقوق بین
هایی متفتاور منجتر  ، که گتاه بته برداشتتAbtahi, 2005, p. 645فقه اسلامی بر وحی الهی مبتنی است )

 شود. می
هتای  ق زنتان، آزادی بیتان یتا مجازارهای فرهن ی و تفسیری در موضتوعاتی ماننتد حقتو دوم، تفاور

،. حتل Abtahi, 2005, p. 644شود مفاهیم واحد در دو نظام بار معنایی متفاوتی بیابنتد ) کیفری موج  می
 فرهن ی و تفسیر دقیق است. این چالش نیازمند گفت وی میان

 مان درکته ایتن ستاز حالی سوم، جای اه نهتادی متفتاور ستازمان ملتل متحتد در دو نظتام استت؛ در
الملتل نقتش محتوری دارد، در چتارچوب فقته استلامی فاقتد جای تاه رستمی شترعی استت  حقوق بین

(Mangapul, 2019, p. 53هتا بته تعتار  صتلاحیت و  توانتد در مرحلته اجترای توافق ،. ایتن تفتاور می
 مشروعیت بینجامد.

قتوقی داخلتی کشتورهای هتای ح ها الزاماً مانع همکاری نیستند؛ بلکه همان بور کته نظام این تفاور
توان بتا تکیته بتر نظریتۀ  رغم تفاور در منابع مشروعیت، تأویر و تأور و نقا  هم رایی دارند، می م تل  به

، سازوکارهای دیپلماسی صلح سازمان ملتل متحتد را از منظتر هتر دو نظتام مشتروع «مشروعیت دوگانه»
 دانست.
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 گیری  . نتیجه8

های خود، بتا بررستی نظریتۀ مشتروعیت دوگانته در دیپلماستی   پرسشاین پژوهش با هدف یافتن پاسخ به 
 صلح سازمان ملل متّحد، به نتایج ذیل دست یافته است:

سازوکارهای دیپلماسی صلح پایدار و ممور نیازمند دستیابی به مشروعیت دوگانته هستتند؛ یعنتی  اوم:
می مشروع باشد. بتدون ایتن مشتروعیت الملل و هم از منظر فقه اسلا سازوکار باید هم از منظر حقوق بین

المللتی بتا مشتکلار اجرایتی  های رسمی ممکن است در جوامع محلی یا در نظام بین دوگانه، حتی توافق
 مواجه شوند.

 بر مقبولیت و اعتبار ستازوکارهای دیپلماستی صتلح« مشروعیت دوگانه»چارچوب نظری مفهوم  دوم:
شتود:  اساستی تشتکیل می  المللتی تأکیتد دارد و از دو مملفتۀ در دو حوزۀ کاملًا متمایز فقهی و حقوقی بین

 المللتی و  المللی که بر پایتۀ منشتور ستازمان ملتل متحتد، معاهتدار بین ن ست، مشروعیت حقوقی بین
 مقاصتد شتریعت اصوم بنیادین حقوق بشر؛ دوم، مشروعیت فقهی که بر اصتوم دینتی، فتتاوای فقیهتان و 

استوار است؛ همچنین مستلزم رعایت شرایطی مانند شفافیت مفاهیم، انطبتاق محتتوایی و فراینتد پتذیرش 
 است.

های بزرگ بوده است. در عین حتام  کشور افغانستان، از کشورهایی است که محل منازعۀ قدرر سوم:
های کشتور  های داخلی، اکثر ب ش گراندن آنها و در ادامه جن های گسترده با شوروی و بیرون پس از جنگ

از بریق ابزارهتای حقتوق بشتری و  1در مهار بالبان قرار گرفت. سازمان ملل متحد به دلیل گسترش صلح
همچنین دیپلماسی پیش یرانه، به هیئت حاکم و مردم افغانستان فشار حتداکثری وارد آورد و بتا حمایتت از 

کدام از ایتن  که ن ب ان دینی و عموم مردم هیو حالی خت؛ درهای م تل ، به مقابله با معارضان پردا گروه
دانستند. حتی در ادامه برای ایجتاد صتلح در افغانستتان از دیپلماستی  ها را مشروع نمی اقدامار یا سازوکار

قهری نظامی شورای امنیت نیز استفاده شتد و در بتی دو دهته اشتغام ایتن کشتور، ستازمان ملتل متحتد 
های اقتصتادی قابتل تتوجهی در پتی  ر بسیاری برای ایجاد صلح صورر داد که هزینهها و اقداما کنفرانس

داشت، اما این اقدامار حاصلی جز ویرانی برای این کشور نداشتت؛ زیترا تمتامی ایتن اقتدامار تنهتا در 
جانبه برخواردار بود و مشروعیت داخلی فراگیر نداشت. اگتر ستازمان ملتل در  ظاهر امر از مشروعیت تک

ختورد. کشتورهای عتراق،  گمان وضعیت دی ری رقم می داد، بی کشور به مشروعیت دوگانه اهمیت میاین 
انتد. در مقابتل، در جمهتوری استلامی  گونه سوریه، لیبی، سودان، سومالی و دی ر کشورهای مشابه نیز این

ارر برآنهتا ایران به این مشروعیت دوگانه توجه شده است؛ با سازوکار تصوی  معاهدار در مجلس و نظت
رو اتفاقار مشابه در دی ر کشورهای اسلامی رخ نداده است؛ بتدون آنکته بته  این توسط شورای ن هبان؛ از

                                                                 

 های دوگانه در امور این کشور همیشه مشهود بوده است. های سیاسی و معیار . البته ان یزه1
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ای وارد آید یا از آنها عدوم گردد. البته در ایران این یک ستازوکار داخلتی استت، امتا  مبانی اسلامی خدشه
 المللی بیابد. پردازی شود تا عمومیت بین  زم است در سطح ملل متحد نظریه

اصوم و قواعد حاکم بر سازوکارهای دیپلماسی صلح از منظر نظام فقهی تبیین گردید و اصتوم  چهارم:
الملل در ادامه تببین و تطبیق گردید و ضمن حصوم نتتایج ذیتل،  متناظر هر کدام از آنها از منظر حقوق بین

 اوبار گردید:« نظریۀ مشروعیت دوگانه»
با مقاصد ستازوکارهای « تحسینار»و « حاجیار»، «ضروریار»سه حوزۀ  ال ، مقاصد شریعت در
کتاملًا « حفتظ حقتوق بشتر»و « گویی عتدالت و پاستخ»، «پایان خشونت»اصلی دیپلماسی صلح، یعنی 

 منطبق است. 
هتای  ب، آیار دام بر صلح، مبنایی برای مشروعیت روابط دیپلماتیتک، معاهتدار صتلح و همکاری

دهتد کته در دیتدگاه قترآن کتریم،  آورد و نشان می های غیرمسلمانِ غیرمعاند فراهم می المللی با دولت بین
 4در بنتد « اصتل عتدم تجتاوز»شود که با   صلح قاعدۀ ن ستین است و جنگ، موردی استثنایی قلمداد می

 منشور ملل متحد مطابقت دارد.  2مادۀ 
شتود، بتا ابتلاق مفهتومی و از   استنبا  می «ر  لْحُ خَیوَالصُّ »که از تعبیر قرآنی « الصّلح خیر» ، اصل 

رجحتان صتلح در برابتر   ، بر مطلوبیت ذاتی آن د لت دارد و نشتانِ «صلح»بر « خیر»منظر اصولی حملِ 
ای است که مصالح دوبرف را تأمین کنتد و مبنتایی بترای استتنبا  رجحتان  نزاع و خصومت، در هر زمینه

یز باشد. این اصل با دیپلماسی پیش یرانه که به کتارگیری ابزارهتای المللی ن صلح در تعاملار سیاسی و بین
 33  گیری اختلاف یا تبتدیل آن بته درگیتری مستلحانه استت و در متادۀ دیپلماتیک برای جلوگیری از شکل

 فصل ششم منشور ریشه دارد، انطباق محتوایی بسیار با یی دارد. 
منشور ملتل متحتد و پتذیرش  42 و 4۱قهری مادۀ  با دیپلماسی« اضطرار»و «  ضرر»د، قواعد فقهی 

 برخی شرو  نامعموم برای دفع مفسده مطابقت دارد.
اصمتری استت، در  که به معنای تبعیّت احکام از مصالح و مفاسد واقعی و نفس« مصلحت»، اصل ته

عی مقام عمل این است که با توجه به اوضاع و احوام اجتماعی و رعایت مصالح استلام، یتک حکتم شتر
منشور ملتل متحتد تطتابق بتا یی  4جای زین حکم دی ر بشود و با اصل رضایت و اختیار برگرفته از مادۀ 

 دارد.
منشتور ملتل متحتد  2متادۀ  ۱هتا در بنتد  در فقه با اصل مستاوار و حاکمیتت دولت« لزوم»و، اصل 
 منطبق است.

الملل در حوزۀ صتلح  و حقوق بینگرایی میان اصوم و قواعد کلی فقه اسلامی  نقا  تقابع و همپنجم: 
اند از: تأکید هتر دو نظتام بتر حفتظ جتان و کرامتت  کنند عبارر که نظریۀ مشروعیت دوگانه را تقویت می

 عنوان اصوم محوری.  انسانی، عدالت و انصاف و احترام به باورها و حقوق دینی به
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زوکارهای دیپلماستی یک کبترای کلتی در جهتت کارامدستازی ستا« مشروعیت دوگانه»نظریۀ  ششم:
تر سازوکارهای صلح از منظر هر دو نظام فقهتی و  صلح در کشورهاست و در راستای تعیین مصادیق جزئی

 های آینده است. ای برای پژوهش المللی، مقدمه حقوقیِ بین
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 ع        اب           ن   م

 قرآن کریم.
 البلاغه. نهج

،. تحو ر حفظ صلح در سازمان ملتل متحتد: حفتظ صتلح، ایجتاد صتلح، تحکتیم صتلح. ۱3۸۷گل، ع.ر. ) ابراهیم
 .25۷-225، صز.4۷، شماره تحقیقار حقوقی

 دار بیرور. -بیرور: دار صادر الکامل فی التاریخ.م،. ۱965اویر، ع. ) ابن
 ،. قم: دفتر انتشارار اسلامی جامعه مدرسین.2 .) السرائرالحاوی لتحریر الفتاوی.ق،. ۱4۱0ادریس حلّی، م. ) ابن
 ،. بیرور: دار احیاء التراث العربی.4، ۷. ) .لسان العربق،.  ۱40۸منظور، م. ) ابن
 . بیرور: دار إحیاء التراث العربی.السیرة النبوی تا،.  هشام، م. )بی ابن

،، 5)2، سیاستت استلامینبتوی)ص،.  ،. اصوم و کارکردهای دیپلماسی عمتومی در ستیره۱393اخوان کاظمی، ب. )
 .34-۱۱صز.

ستازی بترای مقابلته بتا  ،. تهدیدار اخیر صلح و ابزارهای صلح۱39۱ابهری، س.ا.؛ موسوی، م.ر.؛ ب شی تلیابی، ر. )
 .۱4۱-۱۱۷،، صز.۱۷)5 مطالعار سیاسی،تهدیدار. 

، ۱2، شتتماره ن و حتتدیثمطالعتتار قتترآ،. صتتلح و ستتلم در قتترآن کتتریم. ۱392افت تتاری، ا.؛ محمتتدی ستتیرر، ح. )
 .۷۸-53صز.

تحقیقتار حقتوق ،. جای اه حق بر صلح در منشور ملل متحد با ن اهی به عملکرد شورای امنیتت. ۱3۸9نیا، ع. ) امینی
 .۱59-۱3۱، صز.۱3، شماره خصوصی و کیفری

 کن رۀ شیخ اعظم انصاری. -،. قم: دار الفکر2. ) .المکاس  المحرم ق،. ۱4۱۱انصاری، م. )
 کن رۀ شیخ اعظم انصاری. -. قم: دار الفکرالقضاء والشهادارق،. ۱4۱5انصاری، م. )

 . )چاپ دوم،. قم: اسراء.و یت فقیه،. ۱3۷9جوادی آملی، ع. )
 ،. قم: ممسسه آم البیت:.23، ۱5) . وسائل الشیع .ق،. ۱409حرّعاملی، م. )

 ،. قم: دفتر انتشارار اسلامی جامعه مدرسین.2-۱) .  العناوین الفقهی .ق،. ۱4۱۷حسینی مراغی، س.م.ف. )
 .۱64-۱45، صز.2شماره  حکومت اسلامی،آمیز پیامبر اسلام)ص،.  ،. دیپلماسی صلح۱392نیا، ن. ) حضی

های اصتالت جنتگ و  ،. سنجش همکاری دولت اسلامی با دولت مت اصتم غیرمستلمان )در نظریته۱402حمزه، ح. )
 .95-۷9، صز.5ماره ، شمطالعار فقه سیاستاصالت صلح،. 

 ،. قم: ممسسه تنظیم و نشر آوار امام خمینی.2) . أنوار الهدای .،. ۱3۷3خمینی، ر.ا. )
 قم: مکتب  المرتضویه. مفردار القرآن.راغ  اصفهانی، م. )بی تا،. 

 الله مرعشی نجفی. ،. قم: کتاب انه آیت۱. ) .فقه القرآنق،. ۱405راوندی، ق. )
 ،. قم: آیین دانش.30. ) .فقه الصادقق،. ۱435روحانی، م.ص. )

 ،. قم: ممسسه امام صادق)ع،.3. ) . الرسائل ا ربعق،. ۱4۱5سبحانی،  . )

 ،، ۱6)۷ ،هتتای سیاستتت استتلامی پژوهش،. متتدم صتتلح در اندیشتتۀ دینتتی. ۱39۸ستتلیمانی، م.؛ کارشتتناس، ع. )
 .329-294ز.ص
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 ا. رمضان )محقق،. بیرور: دار المعرف . ،.2. ) .الموافقار فی اصوم الشریع ق،. ۱4۱5شاببی، ا. )
 ،. ع. حکیم )محقق،. نج : منتدی النشر.۱) .القواعد والفوائد. م،.  ۱9۸0شهید اوّم، م. )

 ،. بیرور: عالم الکتاب.۷) . المحیط فی اللغ .ق،. ۱4۱4صاح  بن عباد، ا. )
ترجم،. قم: دفتر انتشارار استلامی جامعته ،. م.ب. موسوی همدانی )م5) . تفسیر المیزان.،. ۱3۷4بباببایی، م.ح. )

 مدرسین.
 ،. قم: دفتر انتشارار اسلامی جامعه مدرسین.3) . ال لاف.ق،. ۱40۷بوسی، م. )

 . بیرور: محمد عبدالسلام عبدالشابی؛ دار الکت  العلمی .المستصفی من علم ا صومق،.  ۱4۱۷غزالی، ا. )

کید بر آیار قرآن کریم. ،. بررسی فقهی حق بر صلح با۱400فیروزی، م. )  .9۷-69ز.،، ص4)2۸، فقه تأ
 ،. ع. قزوینی )تحقیق و شرح،. تهران: اسلامیه.2. ) .قوانین ا صوم،. ۱3۷۸قمی، ا. )

 .۸۸-۸5، صز.2شماره  اخلاق در علوم و فناوری،،. اخلاق و حقوق. ۱3۸6کاتوزیان، ن. )
 : المکتب  المرتضوی .،. نج ۱) . تحریر المجل .ق،. ۱359کاش  الغطاء، م.ح. )

 ؛ چاپ چهارم،. تهران: دار الکت  ا سلامی .5، 2. ) .الکافیق،. ۱40۷کلینی، م. )
، 9شماره  اندیشۀ سیاسی در اسلام، های دیپلماسی اسلامی برای جهان عاری از خشونت. ،. آموزه۱395زاده، م. ) کمالی

 .۱۱3-۸۷صز.

المعتارف  ،. س.م. هاشمی شاهرودی )زیر نظر،. قم: ممسسته دائرة۸. ) .فرهنگ فقهق،. ۱426گروهی از نویسندگان )
 فقه اسلامی.

 ،. بیرور: ممسس  الطبع والنشر.۸۱) . بحار اصنوار.ق،.  ۱4۱0مجلسی، م.ب. )
 ؛ چاپ دوازدهم،. تهران: مرکز نشر علوم اسلامی.4) . قواعد فقه.ق،. ۱406محقق داماد، س.م.. )
 قم: ممسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی. ق در قرآن.اخلا،. ۱3۸۸مصباح یزدی، م.ر. )
 ،. قم: ممسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.۱) . ها. ها و پاسخ پرسش،. ۱39۱مصباح یزدی، م.ر. )

 ؛ چاپ دوم،. قم: انصاریان.4) . فقه الإمام الصادق)ع،.ق،. ۱42۱مغنی ، م. . )
. متترجم: ح. مشتیرزاده. تهتران: اداره نشتر ش در راه قتدرر و صتلحها: تلا سیاست میان ملت،. ۱3۷4مورگنتاو، ه. . )

 وزارر امور خارجه.
 ،. قم: الهادی.۱) . القواعد الفقهی .ق،. ۱4۱9موسوی بجنوردی، س.ح. )

 . قم: دفتر انتشارار اسلامی.حاکمیت در اسلام یا و یت فقیهق،. ۱422موسوی خل الی، س.م. )
های  دیتدگاه،. مبانی اساسی منشور سازمان ملل متحد در مورد ایجاد و حفظ صلح. ۱3۷5زاده، ا. ) موسوی، ف.ا.؛ امین

 .22۱-205، صز.4، شماره حقوق قضایی

 ،. مشهد: ممسسه صاح  الزمان)عج،.23) . جواهر الکلام.ق،. ۱4۱5نجفی، م.ح. )

یشتۀ امامیته و اهتل ستنّت. ،. بررسی اصل اولی صلح یا جهتاد در اند۱400نوروزی، م.؛ جزایری، س.ح.؛ رجبی، ح. )
 .56-29،، صز.۱5)۸ ،پژوهشنامه مذاه  اسلامی

 .۷۸-63،، صز.5۷)3 ،حکومت اسلامیالملل.  ،. اصالت صلح در روابط بین۱3۸9ورعی، س. . )
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 دهیچک

ای جمهوری اسلامی ایران را در سته مقطتع  مناسبار کشورهای عربی خلیج فارس با اسرائیل چ ونه سیاست منطقه
ی تحت تأویر قترار داده استت؟ چتارچوب میلاد2025روزه  ۱2، پس از آن و پس از جنگ 2023اکتبر  ۷زمانیِ پیش از 

گیری  نظری این پژوهش بر نظریۀ موازنه تهدید استفن والت مبتنی است و فرضیۀ اصلی بر این مبناست که رفتار و جهتت
های کلتی،  بر پایتۀ چهتار مملفته توانمنتدی -شده از سوی ایران  کشورهای عربی دربارۀ اسرائیل، تابع میزان تهدید ادراک

بتور مستتقیم   استت و ایتن تغییتر در ادراک تهدیتد، بته -های تهتاجمی و نیتار تهتاجمی رافیایی، قابلیتمجاورر جغ
ای،  ها از بریق منتابع کتاب انته ای است و داده دهد. روش پژوهش کیفی و مقایسه ای ایران را شکل می راهبردهای منطقه

های  یری از تحلیل محتوای کیفی بتر استاس شتاخزگ اند. سپس با بهره های معتبر گردآوری شده اسناد رسمی و گزارش
اکتبر، افزایش هم رایی امنیتتی میتان چنتد کشتور  ۷دهد که پیش از  ها نشان می اند. یافته نظریۀ موازنه تهدید تحلیل شده

رتقتای بودن ادراک تهدید نسبت به ایران بوده و به تقویت وزن جمعتی ایتن ائتتلاف و ا عربی و اسرائیل بیشتر ناشی از با 
های درگیتری، برختی  دلیل تغییر در برداشت از نیار و هزینته اکتبر به  ۷های تهاجمی آن منجر شده است. پس از  قابلیت
کته برختی  حالی سازی با اسرائیل متمایل شتدند؛ در زدایی با ایران و کندسازی روند عادی های عربی به سمت تنش دولت

رغم ن رانتی از تتوان تهتاجمی  مه دادند. در دورۀ پس از جنگ دوازده روزه نیز، بتهآویو را ادا دی ر همکاری محتابانه با تل
انتد موقعیتت ختود را از  سازی س ت در برابر تهران پرهیز کرده، ترجیح داده بور کلی از موازنه  ایران، کشورهای عربی به

 بریق احتیا  و مدیریت تهدید حفظ کنند.
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 . مقدمه1

ای و پیوستت ی منتافع بتازی ران  هتای منطقته تحو ر ژئوپلیتیک در خاورمیانه همواره تحت تتأویر رقابت
در ای شکل گرفته است. در این میان جمهوری اسلامی ایتران بتا ات تاذ سیاستت ختارجی فعتام  فرامنطقه

ای در موازنتۀ  کننتده های ضتدّ صهیونیستتی، نقتش تعیین و حمایت از جریان« محور مقاومت»چارچوب 
ویژه امتارار متحتدۀ  ای ایفا کرده است. در مقابل، کشورهای عربتی حتوزۀ خلتیج فتارس بته قدرر منطقه

رائیل و انتد از بریتق نزدیکتی بته است های اخیتر تتلاش کرده عربی، بحرین و عربستان ستعودی، در ستام
شده از سوی ایتران برقترار کننتد. ایتن رونتد بتا  سازی روابط با آن، نوعی موازنه در برابر تهدید ادراک عادی

ای  رسمیت یافتت و فصتل جدیتدی در نظتم امنیتتی منطقته 2020های ابراهیم در سام  نامه امضای توافق
لتۀ گستتردۀ حمتاس بته استرائیل که با حم 2023اکتبر  ۷گشود. در این بستر، عملیار بوفان ا قصی در 

آیتد. ایتن  شتمار می ای بته  عیار در غزه انجامید، نقطۀ عطفتی در تعتاملار منطقته آغاز شد و به جنگ تمام
سازی روابط با اسرائیل بودند، زیتر فشتار  های عربی که در مسیر عادی رویداد موج  شد بسیاری از دولت

ی موقت کننتد. در ادامته ایتن تحتو ر، جنتگ دوازده افکار عمومی جهان اسلام، در مواضع خود بازن ر
سابقه دو بتازی ر کلیتدی منطقته را درگیتر  بور مستقیم و بی که به  2025روزه میان ایران و اسرائیل در سام 

ای بتود و معتاد ر امنیتتی خلتیج  هتای منطقته های ناشی از رقابت رویارویی نظامی کرد، نقطۀ او  تنش
تنها بتر مناستبار کشتورهای عربتی بتا هتر دو بترف تتأویر  ازه کرد. این جنگ نتهای ت فارس را وارد مرحله

هتای عربتی انجامیتد. در چنتین  ای ایران، اسرائیل و دولت های منطقه گذاشت، بلکه به بازتعری  سیاست
ای، پرسش اصلی پژوهش آن است که مناسبار کشورهای عربتی حتوزۀ خلتیج فتارس بتا استرائیل،  زمینه

، پس از آن و پس از جنتگ دوازده 2023اکتبر  ۷ای ایران را در سه دورۀ پیش از  ای منطقهه چ ونه سیاست
، تحت تأویر قرار داده است؟ فرضیۀ اصلی بر این مبناستت کته رفتتار و 2025روزۀ ایران و اسرائیل در سام 

ر پایته چهتار شده از ستوی ایتران بت گیری کشورهای عربی نسبت به اسرائیل، تابع میزان تهدید ادراک جهت
های تهاجمی و نیار تهاجمی استت و ایتن تغییتر  های کلی، مجاورر جغرافیایی، قابلیت مملفه توانمندی

روش پتژوهش حاضتر، روش  .دهد ای ایران را شکل می بور مستقیم راهبردهای منطقه در ادراک تهدید، به 
ها، استناد  ای، تحلیتل محتتوای بیانیته نههای کتاب ا گیری از داده ای است که با بهره کیفی با رویکرد مقایسه

ای، سیر تحو ر و مواضع کشتورهای عربتی را در سته مقطتع زمتانی بررستی  رسمی و منابع معتبر رسانه
چارچوب نظری پژوهش، نظریۀ موازنه تهدید استیفن والت استت کته تحلیتل سیاستت ختارجی  کند. می

بتر ایتن استاس مقالتۀ حاضتر بتا  .کند ه آن تبیین میبازی ران را بر اساس شدّر ادراک تهدید و نوع پاسخ ب
، پس از بوفان ا قصتی و جنتگ غتزه و پتس از 2023اکتبر  ۷پیش از  -تمرکز بر سه مقطع زمانی متمایز

های امنیتتی خلتیج  ای از پویایی کند تبیین تازه تلاش می -2025جنگ دوازده روزه ایران و اسرائیل در سام 
ار موجود کمتر بررسی شده است. نوآوری اصلی پژوهش در آن است که بترای فارس ارائه دهد که در ادبی
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ها بر رفتار کشورهای عربتیِ حتوزۀ خلتیج فتارس در قبتام ایتران و  های متوالی بحران ن ستین بار، اور مو 
دهتد  کند و نشان می اسرائیل را در یک چارچوب تحلیلی منسجم و مبتنی بر نظریۀ موازنه تهدید مطالعه می

ای، از یتک رونتد خطتی بته یتک  سازی با اسرائیل، پس از دو نقطۀ عط  مهم منطقته ونه فرایند عادیچ 
هتا  های تجربی، تحلیل رفتتاری دولت ال وی چندسطحی و متغیر تبدیل شده است. این مقاله با تلفیق داده

ای ایتران  منطقته های تر از تأویر این تحو ر بر سیاستت شده، تصویری دقیق و سنجش تحوّم تهدید ادراک
 دهد. اسرائیل را پوشش می -خلیج فارس -دهد و از این بریق خلأ موجود در ادبیار روابط ایران ارائه می

 . پیشینۀ پژوهش2

های متعددی به بررسی مناستبار کشتورهای عربتی بتا استرائیل و تتأویر آن بتر  های اخیر، پژوهش در سام
 به مرور و تحلیل این آوار پژوهشی خواهیم پرداخت.اند. در این ب ش  ای پرداخته تحو ر منطقه

اصقصتی براستاس  بررسی نتایج عملیار بوفان»،، در پژوهشی با عنوان ۱402منفرد ) حسن محمدی 
ها و آرای  هتای مراکتز مطالعتاتی، مصتاحبه ، بتا مطالعته استناد، گزارش«دکترین نظامی رژیم صهیونیستی

دهتد کته رژیتم صهیونیستتی در  تحلیل کرده است. نتایج نشان می تحلیل ران، عملکرد نظامی این رژیم را
گیری و دفتاع متدنی  چهار اصل اصلی دکترین نظامی ختود، یعنتی بازدارنتدگی، هشتدار ستریع، تصتمیم

 .های جدی روبرو است های مقاومت با چالش شکست خورده و در برابر توان و ظرفیت گروه
پیمان ابراهیم، کنشِ فعام ایران در غرب آستیا »هشی با عنوان ، نیز در پژو۱40۱آقاجانی ) پوریا منقاری

تحلیلی و با استفاده از ال توی موازنتۀ تهدیتد،  - ، با رویکرد توصیفی«ای ایا ر متحده و مداخلۀ فرامنطقه
ها نشتان  کند. یافته پیمان ابراهیم را محصوم تقابل ایران و اسرائیل و ب شی از معاملۀ قرن ترامپ بررسی می

آویو استت و بیشتترین اوتر را بتر  سازی روابتط امتارار و بحترین بتا تتل دهد که این پیمان نتیجۀ عادی یم
 بازتعری  نظم امنیتی غرب آسیا دارد. 

ستازی روابتط میتان شتورای همکتاری  بازن ری در روند عادی»،، در پژوهشی با عنوان 2025) 1یتیم
هتای متفتاور کشتورهای شتورای  بته واکنش 2،«ای هشریک منطق»تا « دی ری»خلیج فارس و اسرائیل: از 

پتردازد کته شتامل حمایتت آشتکار )امتارار،  ستازی بتا استرائیل می همکاری خلیج فارس به روند عادی
عربستان، بحرین،، حمایت ضمنی )قطر، عمان، و م الفت کامتل )کویتت، استت. بتا وجتود تحتو ر 

اند که بیان ر استحکام ساختاری این رونتد  مانده ، این مواضع بیشتر وابت2023اکتبر  ۷جنگ غزه پس از 
 است. 

                                                                 
1. Yetim 
2. Revisiting Normalization dynamics between the Gulf Cooperation Council and Israel from ‘other’ to 

‘regional partner’? 
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بته بررستی « های نظامی در اسرائیل و ایران: یک ترکیت  دکترینتی دکترین»، در مقالۀ 202۱) 1یوس 
دهتد هتر دو بتازی ر در  پتردازد. او نشتان می های نظامی ایران و رژیم صهیونیستی می تطبیقی منشأ دکترین

هتای حفتظ وضتع موجتود و تجدیتدنظربلبی قترار دارنتد و از نظتر مفهتومی  نظام خاورمیانه میتان قط 
کننتد  رویکردی راهبردیِ تدافعی دارند. با این حام در عمل عناصر دفاعی را با عناصر تهتاجمی ترکیت  می

 های فرهن ی و منافع سازمانی در هر دو کشور است. که این امر تحت تأویر ان یزه
تر تأویر مناستبار  برای تحلیل دقیق« موازنۀ تهدید»از چارچوب نظری  وجه تمایز این پژوهش استفاده

ای ایران است؛ همچنین بتا تمرکتز بتر  های منطقه کشورهای عرب حوزۀ خلیج فارس با اسرائیل بر سیاست
صتورر تطبیقتی بررستی شتده  هتای ایتران بته  ، تغییرار و واکنش2023اکتبر  ۷بازۀ زمانی پیش و پس از 

گیری اتحادها در پاسخ به تهدیدهای امنیتتی  کار، توجه ویژه به ادراک تهدید و نحوۀ شکل است. نقطۀ قور
 .است که در مطالعار پیشین کمتر بدان توجه شده است

 . چارچوب نظری: موازنۀ تهدید3

 ارائته داده 2شتده، استتفان والتت پرداز شناخته گرایی تدافعی را نظریته نظریۀ موازنه تهدید در چارچوب واقع
کند، تلاشی استت بترای مقابلته بتا تغییتر در  است. از ن اه والت، آنچه کشورها را به ایجاد موازنه وادار می

ها برای حفظ موقعیت خود در نظتام  به باور او دولت ساختار قدرر و جای زینی یک قدرر برتر با دی ری.
ا افزایش دهند؛ در غیر ایتن صتورر، شان را در مقایسه با دی ر کشوره کنند توان نسبی الملل، تلاش می بین

های ناشتی از شکستت جلتوگیری  ناگزیر خواهند شد در برابر مهاجمان قدرتمند تسلیم شوند تتا از هزینته
تهدیتد »،. والت بر این باور است که کشورها در درجه اوم بر اساس ۸۸ص. ،۱40۱کنند )نصر اصفهانی، 

کنند، نته صترفاً بتر استاس تتوازن قتدرر. تصتور تهدیتد  اقدام به تشکیل اتحاد و ائتلاف می 3«شده ادراک
شتاخز  4رو تتوازن تهدیتد ایتن گتذارد؛ از هتا تتأویر می موج  ایجاد ترس و ن رانی شده، بر روابط دولت

،. بتر استاس نظریتۀ ۱0۷ص. ،۱402گیری اتحادهاستت )جتوادی ارجمنتد،  بینی شکل بهتری برای پیش
المللتی نقتش اساستی دارد، ادراک  های بین های انقلابی و قتدررموازنه تهدید، آنچه در روابط میان کشور

 ،۱40۱پیرستلامی،  ها از اهتداف و میتزان تهدیتدآفرینی کشتورهای انقلابتی استت )ارغتوانی  این قتدرر
های عربی در قبام ایتران و استرائیل،  ،. برای تبدیل این نظریه به ابزاری تحلیلی و سنجش رفتار دولت۷ص.

 اند.  ن به شرح زیر عملیاتی شدههای کلیدی آ مملفه
 کند: ها مطرح می والت چهار عامل را برای ارزیابی تهدیدها از سوی دولت

                                                                 
1. Yossef 
2. Walt 
3. Perceived Threat 

4. Balance of Threat 
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هتای  های کلی یا قدرر کل یک کشور نظیر جمعیتت، قتدرر اقتصتادی، ظرفیت ن ست، توانمندی
د. ایتن شتو ای بترای ستنجش تهدیتد شتمرده می عنتوان پایته  های قدرر است که بته نظامی و دی ر مملفه

هتا درک  کند، از سوی دی ر دولت عنوان یک جزء مهم تهدید که یک دولت ایجاد می های کلی به  توانمندی
 ،.۱۱۷ص. ،۱39۸آبادی،  شود )وانی می

های دورتتر ایجتاد  تر خطر بیشتری نسبت به دولت های نزدیک دوم، مجاورر جغرافیایی است؛ دولت
گذارد؛ بته ایتن معنتا کته هرچته یتک  های امنیتی تأویر می دینامیککنند. نزدیکی جغرافیایی مستقیم بر  می

عنتوان تهدیتد نیتز افتزایش  تر باشتد، احتمتام درک آن بته  کشور به لحاظ جغرافیایی به دولت دی ر نزدیک
 ،.  ۱۱۷ص. ،۱39۸آبادی،  یابد )وانی می

دولتت بیشتتر چه توان تهتاجمی یتک  های تهاجمی آن کشور است؛ بدین صورر که هر سوم، قابلیت
یابد. افزون بتر ایتن، ایتن مملفته بته  های امنیتی نسبت به آن نیز افزایش می ها و ن رانی باشد، سطح دغدغه

هتای  ای منطقی اشاره دارد. دستیابی به توانایی توانایی تهدید حاکمیت یا تمامیت ارضی یک دولت با هزینه
 ،.۱۱۷ص. ،۱39۸آبادی،  تواند تهدیدآمیزتر باشد )وانی نظامی خاص می

هتایی کته تمتایلار  شود؛ به این معنتا کته دولت ها نیز در نظر گرفته می نهایت نیار تهاجمی دولت در
هایی کته صترفاً در پتی حفتظ وضتعیت  بلبانه یا اهداف تجدیدنظربلبانه دارند، در مقایسه با دولت توسعه

کند که هرچه یتک دولتت  د م میشوند. والت بر این اساس است تری تلقی می موجود هستند، تهدید بزرگ
هتا تهدیتدی جتدی تلقتی  ها باشد، احتمام آنکه از سوی دی ر دولت در حام ظهور بیشتر واجد این ویژگی

 ،.  ۱۱۷ص. ،۱39۸آبادی،  شود و در برابر آن اقدام به ایجاد توازن کنند، بیشتر خواهد بود )وانی

انتد،، بته  های نظریتۀ موازنته تهدیتد معروف فههای این پژوهش، این چهار مملفه )که به ممل در تحلیل
اکتبتر  ۷های عربی در سته دورۀ زمتانی مشت ز )پتیش از  هایی برای سنجش رفتار دولت عنوان شاخز

تهدیتد »اند تتا تغییتر در  ایران و اسرائیل، مورد استفاده قرار گرفته 2025، پس از آن و پس از جنگ 2023
 آنها تبیین گردد. کنندۀ های متوازن و واکنش« شده ادراک

 . روش تحقیق4

ای ایتران  های سیاست منطقه ای انجام شده و به بررسی تفاور این پژوهش با روش کیفی و رویکرد مقایسه
ها و مقتا ر پژوهشتی،  ای و اینترنتی شامل گزارش ها از منابع کتاب انه پردازد. داده در سه مقطع زمانی می

هتای معتبتر گتردآوری  و پای اههتا  ای و نیتز خبرگزاری شتده بتازی ران منطقته اسناد رسمی، مواضتع اعلام
ای و قابلیتت بازنمتایی رفتارهتای  رستانه -اند. انت اب منابع بر اساس ارتبا  با موضوع، اعتبار علمتی شده

پذیر صورر گرفته است تا امکان مقایسه سه دوره در چارچوب نظری فراهم شتود. منطتق مقایسته  مشاهده
تهدیتد و محتیط متفتاوتی بتوده، تحلیتل تطبیقتی آنهتا بر این فر  استوار است که هر دوره واجد شترایط 
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گیری از تحلیل محتوای کیفتی انجتام شتده  ها با بهره تر سازد. تحلیل داده تواند تغییرار رفتاری را روشن می
های نظتری کدگتذاری و ستپس در یتک  شده بر اساس شاخز های گردآوری صورر که داده  است؛ بدین

منتد ال وهتای تغییتر و اتکتای  اند. این فرایند امکان استت را  نظام هدهی شد ای سازمان چارچوب مقایسه
 نتایج بر شواهد مستند را فراهم کرده است.

 اکتبر 7. تاریخچه مناسبات کشورهای عرب خلیج فارس به اسرائیل پیش از 5

رکیبتی ها در قبام اسرائیل سیاستی دوگانه ات اذ کردند کته ت کشورهای پادشاهی عرب خلیج فارس بی سام
در وجتدان جمعتی « قدس»بودن  سو پایبندی به آرمان فلسطین و نماد از اقدامار علنی و پنهان بود. از یک 

ویژه آنکته  راحتی روابط آشکار با اسرائیل برقرار کننتد؛ بته ها به شد که این دولت جهان عرب، مانع از آن می
سیاسی اعراب حضور داشتت و رهبتران  دیوید همچنان در حافظۀ سرنوشت انور سادار پس از توافق کمپ

نستبت گستتردۀ  عرب خلیج فارس از پیامدهای مشابه بیم داشتند. از سوی دی ر وجود ارتبابار دیرینه و به
،؛ بتر ۱64ص. ،۱400ناپذیر بود )کمالی،  شده و انکار اسرائیل با بازی ران م تل  منطقه، واقعیتی شناخته

دهد که این مناستبار  های عرب خلیج فارس با اسرائیل نشان میاین اساس بررسی پیشینۀ تعاملار کشور
 همواره میان فشارهای اجتماعی مربو  به مسئله فلسطین و ملاحظار راهبردی پنهان در نوسان بوده است.

 . بحرین5-1

زیستت رژیتم صهیونیستتی بترای شترکت در متذاکرار مربتو  بته مستائل  که وزیر محیط ۱994از سام 
محیطی به بحرین سفر کرد، تا دیدار ولیعهد بحرین )سلمان بتن حمتد آم خلیفته، بتا  توهوایی و زیس آب

و همچنتین ملاقتار شتیمون پترز ت در  2000جمهور وقت رژیم صهیونیستی )شیمون پرز، در سام  رئیس
در نیویتورک، رونتدی از تعتاملار تتدریجی شتکل  2009مقام وزیر خارجه ت با پادشاه بحترین در ستام 

در  2020میان بحرین و رژیم صهیونیستتی در ستام « توافق ابراهیم»نهایت به امضای رسمی  گرفت که در
کاخ سفید انجامید. این سلسله تحو ر، بستر برقراری روابط سیاسی، امنیتی، اقتصادی و نظامی میتان دو 

 90دهته دهد که بحترین از  ،. این روند نشان می۱55ص. ،۱402زاده،  برف را فراهم کرده است )معصوم
عمتل  سازی با اسرائیل را در پتیش گرفتته و بتا پیوستتن بته توافتق ابتراهیم، در تدریج مسیر عادی میلادی به

ستاز تعمیتق نفتوذ  آویو ات اذ کرده است. این تعتاملار، زمینه رویکردی متمایل به همکاری راهبردی با تل
 .اسرائیل در حوزۀ خلیج فارس پیش از هفتم اکتبر بود

 . قطر5-2

ابط قطر و اسرائیل بی سه دهه گذشته، در چارچوبی پیچیده و متغیر شکل گرفته است. اگرچته قطتر در رو
ستتازی رستتمی تأکیتتد داشتتته، رویکتتردی  ظتتاهر بتتر حمایتتت از حقتتوق فلستتطینیان و م الفتتت بتتا عادی
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کت و ، قطر در مذاکرار چندجانبۀ صتلح شتر۱990گرایانه در قبام اسرائیل ات اذ کرده است. از دهه  عمل
ای یتا  دلیل فشتارهای منطقته  ،. این روابط گاه به2009-۱996دفاتر تجاری اسرائیل را در دوحه دایر کرد )

گری میتان استرائیل و  رخدادهایی چون انتفاضۀ دوم تعلیق شد. در عین حام، قطر نقش فعتالی در میتانجی
ائیل با وجود انتقادهای داخلتی، حماس داشته، میلیاردها د ر برای بازسازی غزه اختصاص داده است. اسر

ها سود برده است. دوحته توانستته استت بتین  ها را تأیید کرده است؛ چون از آن برای کنترم تنش این کمک
های اخیتر،  های غیررسمی با اسرائیل توازن برقرار کند. در ستام زمان همکاری روابط با ایران، حماس و هم

زه، جای اهی راهبردی برایش ایجاد کرده است؛ حتتی بتا وجتود های غ ویژه در مدیریت بحران نقش قطر به
. این رابطته هرچنتد رستمی نیستت، بتر مبنتای منتافع متقابتل و 20۱۷اش پس از بحران  ای انزوای منطقه

دهد که قطر بتا حفتظ  ،. این وضعیت نشان میYaari, 2020, p. 7-8های انسانی ادامه یافته است ) ضرورر
گرایانه در قبام اسرائیل در پتیش گرفتته، بتا  عمل سیاستی چند یه و مصلحت درظاهر حمایت از فلسطین، 

 .ای پیش از هفتم اکتبر کس  کرده است ای در معاد ر منطقه ایفای نقش میانجی، جای اه ویژه

 . امارات متحدۀ عربی5-3

ین در دهته تأسیس شد؛ یعنی پیش از آغاز تحو ر مربتو  بته فلستط ۱9۷۱امارار متحدۀ عربی در سام 
تدریج ارتبابار پنهانی خود را بتا رژیتم صهیونیستتی  گیری به وجود نداشته است؛ اما پس از شکل ۱920

و خریتد  1ای. تی. جی توان به امضای قرارداد با شرکت امنیتی اسرائیلی آغاز کرد. از جمله این اقدامار می
ایتن کشتور کته در تتلاش استت  .دتجهیزار جاسوسی برای رصد تأسیسار نفتی توسط امارار اشاره کتر

گیری از درآمدهای نفتی و بندری، نقش مموری در تحو ر منطقه ایفا کنتد، مستیر موفقیتت  افزون بر بهره
ستازی مناستبار  جوید و به همین دلیل در جهت عادی خود را در گسترش همکاری با غرب و اسرائیل می

، گفت وهتایی را بتا «توافتق ابتراهیم»ا پیوستتن بته ب 2020با رژیم صهیونیستی گام برداشته است. در سام 
گذاری ختارجی، گردشت ری، پروازهتای مستتقیم، امنیتت،  هایی مانند سرمایه رژیم صهیونیستی در حوزه

ارتبابار، فناوری، انرژی، سلامت، فرهنگ، محیط زیست و همچنین افتتاح سفارت انه آغاز کرد )امیتدی 
ین مسیری از سوی امارار نشان ر آن است کته ایتن کشتور، در ات اذ چن .،25ص. ،۱39۸محمدی،  قلعه

عنتوان یتک گزینته سیاستی بلکته   تنها بته محور خود، به همکاری با اسرائیل نته چارچوب استراتژی توسعه
 .های اقتصادی و امنیتی پیش از هفتم اکتبر ن ریسته است عنوان یک فرصت راهبردی در عرصه به

 . عربستان سعودی5-4

، این کشور بترای حفتظ وبتار داخلتی و پرهیتز از ۱945تا  ۱93۱تأسیس دولت سوم عربستان در از زمان 
                                                                 

1. ATG. 
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درگیری خارجی، رویکردی محتابانه در قبام مسئله فلسطین و مهاجرر یهودیان در پیش گرفتت؛ هرچنتد 
، بتا ۱9۷0تتا  ۱945با پیشنهاد روزولت و چرچیل دربارۀ مهاجرر نامحتدود یهودیتان م الفتت کترد. از 

تثبیت قدرر داخلی و اعلام موجودیت اسرائیل، عربستان وارد مرحله تقابل رسمی بتا ایتن رژیتم شتد. در 
، ریا  برح صلح فهد را ارائته داد کته اتحادیته عترب نیتز آن را پتذیرفت. ایتن بترح بتر صتلح و ۱9۷0

 ، نتوعی تعامتل محتدود و غیررستمی میتان۱99۱همزیستی تأکید داشتت. در متذاکرار صتلح مادریتد 
زیستت، اقتصتاد،  عربستان و اسرائیل شتکل گرفتت و دو بترف در پتنج کتارگروه موضتوعی )آب، محیط

شتدۀ بترح فهتد را  روز ، عربستتان نست ۀ به2002پناهندگان و کنترم تسلیحار، گفت و کردنتد. در ستام 
د ایتن، شتد. بتا وجتو ستازی روابتط اشتاره می ها، توافق صلح و عادی مطرح کرد که در آن به پایان درگیری

ریا  از برقراری روابط رسمی خودداری کرد؛ زیرا در فضای پرتنش منطقه و با توجه به حساستیت افکتار 
 ،۱402زاده،  دانستتت )معصتتوم ستتازی را بتتیش از منتتافع آن می عمتتومی داخلتتی، هزینتتۀ سیاستتی عادی

ود و بور کلی عربستتان تتا پتیش از هفتتم اکتبتر، ضتمن پتذیرش برختی تعتاملار محتد ،. به ۱52ص.
سازی رسمی ترجیح داده، تلاش کترده استت  ای را بر عادی غیرمستقیم، همواره ملاحظار داخلی و منطقه

 نقش میانجی و بازی ر متوازن را در معاد ر خاورمیانه حفظ کند.

 . عمان5-5

، همکاری ۱9۷0روابط ایران و عمان جای اهی متفاور از دی ر کشورهای عرب خلیج فارس دارد. از دهه 
ت بنیتان  زمان با حمایت اسرائیل از سلطان قابوس ظامی ایرانِ پهلوی با عمان در سرکوب شورش ظفار ت همن

نیتز  ۱9۷9یک رابطۀ راهبردی و مبتنی بر اعتماد را میان تهران و مسقط شکل داد. پس از انقتلاب استلامی 
قطع نکرد و همواره سیاستتی های عرب روابط خود را با جمهوری اسلامی  عمان برخلاف بسیاری از دولت

ای تبدیل  های منطقه مستقل و متوازن در قبام ایران ات اذ کرد. این رویکرد، عمان را به میانجی فعام در تنش
ای  بود که به توافق هسته 20۱3ترین نمونۀ آن میزبانی گفت وهای محرمانۀ ایران و آمریکا در سام  کرد؛ مهم

های  سیاستتت -ویژه عربستتتان بتته -اعضتتای شتتورای همکتتاری  کتته برختتی حالی انجامیتتد؛ همچنتتین در
تری علیه ایران داشتند، عمان مسیر مستقل خود را حفظ کرد و حتی در مواردی مانند م الفتت بتا  خصمانه

موج  همین پیشینه و ضرورر حفظ موازنه با ایران، عمتان  جنگ یمن موضعی متفاور در پیش گرفت. به 
سازی روابط با اسرائیل نشان نداد و تمرکتز آن تتا پتیش از  ش تمایلی به عادیبرخلاف بسیاری از همسای ان

 ،.Ghariani, 2021, p. 8–9ای باقی ماند ) هفتم اکتبر بر ایفای نقش میانجی و حفظ وبار منطقه

 . کویت5-6

روابط کویت و اسرائیل، برخلاف دی ر کشورهای شورای همکاری خلیج فارس، همواره کاملًا خصتمانه و 
گاه،  بدون هرگونه تعامل رسمی یا غیررسمی بوده است. کویت تنها عضو شورای خلیج فارس است که هیو
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سازی روابط کشورهای عربتی،  حتی در سطح غیرعلنی، با اسرائیل ارتبا  برقرار نکرد و در برابر مو  عادی
بتیش از دی تر  از جمله امارار، بحرین و حتی عربستان آشکارا مقاومت کترد. سیاستت ختارجی کویتت

تأویر پارلمان و افکار عمومی است؛ عواملی که بر حمایت کامل از مسئله فلستطین  کشورهای عربی تحت 
ستازی روابتط و  تأکید دارند. واکنش تند دولت و جامعته کویتت بته ست نان ترامتپ دربتارۀ امکتان عادی

هرگونه نزدیکی با اسرائیل استت. های پارلمانی، نشانِ حساسیت بسیار با  نسبت به  م الفت فراگیر جناح
نسبت مثبت آن با ایران باعث شده استت ایتن کشتور  ای و نیز روابط به عنوان میانجی منطقه  نقش کویت به

آویو پیروی نکند. ساختار ژئوپلیتیتک و ترکیت   سازی با تل های تقابلی یا عادی برخلاف ریا  از سیاست
زدن تعتادم داخلتی را بته  رگونه تعامل با اسرائیل خطتر بترهمشود ه ای کویت نیز موج  می مذهبی و قبیله

،. Ayatollahi Tabaar, 2025همراه داشته باشد و حتی حمایتت اقلیتت شتیعه از دولتت را تضتعی  کنتد )
نتیجه کویت تا پیش از هفتم اکتبر، برخلاف دی ر اعضای شورای همکتاری، حفتظ انستجام داخلتی و  در

 دانست. سازی مقدم می سوی عادی ن را بر هرگونه حرکت به وفاداری کامل به مسئله فلسطی

اکتبر و  7کشورهای عرب خلیج فارس در روابط با اسرائیل و ایران، پس از   . مناسبات6

 روزه 12جنگ 

ویژه  ای، بته و آغاز جنگ دوازده روزه میتان ایتران و استرائیل، مناستبار منطقته 2023اکتبر  ۷در پی حمله 
خلیج فارس با اسرائیل، دست وش تغییراتتی جتدی شتد. ایتن تحتو ر بتر رونتد  روابط کشورهای عرب

سازی روابط با اسرائیل تأویر گذاشت و هر کشور با توجه به شرایط داخلی و ملاحظتار ژئوپلیتیتک،  عادی
واکنشی متفاوتی نشان داد. در ادامه مواضع و رویکردهتای ایتن کشتورها در قبتام استرائیل پتس از جنتگ 

 گردد. بررسی می

 . عربستان سعودی6-1

و آغاز جنگ دوازده روزه میتان ایتران و استرائیل، موجت  بتازن ری جتدی  2023اکتبر  ۷تحو ر پس از 
قابل فهتم « موازنه تهدید»ای شد. این تغییرار در چارچوب نظریۀ  های امنیتی و منطقه عربستان در اولویت

هتای  های نظتامی، مجتاورر جغرافیتایی، قابلیت ندیاست؛ زیرا ریا  ارزیابی خود از چهار مملفه توانم
تهاجمی و نیار تهاجمی ایران را بازتنظیم کرد. حملتۀ موشتکی و پهپتادی ایتران بته تأسیستار آرامکتو در 

، Alhasan, 2025پذیری عربستان را آشکار کرد و واکنش محدود آمریکتا ) توان نظامی ایران و آسی  20۱9
هدید بالقوۀ ایران شد. بتا وجتود ایتن، عربستتان در دورۀ پتیش از متارس باعث افزایش برداشت ریا  از ت

 2023گری چتین در متارس  کرد و توافق بتا میتانجی ، نیار ایران را از مسیر دیپلماسی مدیریت می2023
،. اما پتس Alhasan, 2025کند ) نشان داد که ریا  تهدید ناشی از نیار ایران را کمتر از گذشته ارزیابی می

تتر بحتث  کته پیش اکتبر و جنگ دوازده روزه، مسیر سیاست خارجی عربستان تغییتر یافتت. در حالی ۷از 
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 زمتان بتا تقویتت روابتط ریتا  هم 2025سازی احتمالی با اسرائیل مطرح بود، از  و عادی« توافق بزرگ»
دن از ختاک نشت با ایران از این مسیر فاصله گرفت. سفر وزیر دفتاع عربستتان بته تهتران و تضتمین استفاده

تر در  عربستان برای حمله به ایران، نشانۀ تمایل ریا  به افزایش استقلام راهبردی و ایفتای نقشتی متتوازن
ستازی  ای غیرنظامی بتا آمریکتا مستتقل از رونتد عادی معاد ر امنیتی منطقه بود؛ هرچند همکاری هسته

شتامل -و استرائیل، واکتنش عربستتان  ،. در جریان جنگ دوازده روزه ایترانHellyer, 2025شد ) دنبام می
نشتانِ تتداوم سیاستت نزدیکتی بته -محکومیت حملار اسرائیل و مواجهه با حملۀ ایران به پای اه العُدیتد

در جتده و تمتاس تلفنتی بتا  2025ژوئیته  ۸تهران بود. دیدار محمتد بتن ستلمان بتا عبتاس عراقچتی در 
دوجانبه بتود. بتا وجتود اجترای محتابانتۀ توافتق  جمهور ایران پس از حملار، بیان ر تعمیق روابط رئیس
ای ایران در پتی حمتلار  و پس از تضعی  نفوذ منطقه 2024گری چین، از اواخر  با میانجی 2023آشتی 

الله و سقو  دولت اسد، فرصت بتازتعری  روابتط فتراهم شتد. عربستتان بتا حمایتت از  اسرائیل به حزب
تر در منطقه بود. ستفر خالتد  آفرینی فعام تقالی سوریه، در پی نقشدولت جدید لبنان و تعامل با نهادهای ان

 ها و ایجاد توازن در روابط ای از تمایل ریا  به مدیریت تنش نیز نشانه 2025بن سلمان به تهران در آوریل 
ها در قبتام حمتلار استرائیل  ،. سعودیBBC, 2025اکتبر تلقی شد ) ۷ای پس از جنگ  با بازی ران منطقه

های  نستبت انتقتادی و در برابتر حمتلار آمریکتا بته ستایت موضعی به 2025سیسار ایران در اوایل به تأ
ای ایران، موضعی محتابانه ات اذ کردند؛ با این حام پس از حملۀ موشکی ایران به پای اه العدیتد، از  هسته

،. ایتن Alhasan, 2025قطر حمایت کردند و بر وحتدر شتورای همکتاری خلتیج فتارس تأکیتد کردنتد )
ای حکایتت داشتت و بتا تقویتت بلتوک امنیتتی  حمایت از هم رایی دفاعی در برابر تهدیتدهای فرامنطقته

های نظریتۀ  مجموع رفتار عربستان پس از هفتم اکتبتر بتر استاس شتاخز شورای همکاری مرتبط بود. در
یش استتقلام راهبتردی و زدایی فعتام بتا ایتران، افتزا سوی تنش  چرخشی راهبردی به  ِموازنه تهدید، بازتاب

تقویت هم رایی دفاعی بود؛ تلاشی برای مدیریت تهدیدها و تثبیتت جای تاه ریتا  بته عنتوان بتازی ری 
 ای نوظهور. محوری و میانجی قابل اعتماد در نظم منطقه

 . امارات6-2

انته حرکتت زدایتی محتاب ستمت تنش  همراه عربستتان بته  ها رقابت شدید با ایران به امارار که پس از سام
ای را حفظ کنتد. بتا  اکتبر و پیش از جنگ دوازده روزه تلاش داشت توازن منطقه ۷کرده بود، در دورۀ پس از 

ستازی و رایزنتی  ای، ابتوظبی نیتز در مستیر عادی وجود اختلافار پنهان با ریا  بتر ستر رهبتری منطقته
های کلتی  نه تهدیتد والتت، توانمنتدی،. مطابق نظریۀ موازAlhasan, 2025دیپلماتیک با تهران قرار گرفت )

هتای جمعیتتی،  در مقایسته بتا ظرفیت -گذاری در فنتاوری و دفتاع شامل اقتصاد پویتا و سترمایه-امارار
تری است. این وضتعیت سیاستت ختارجی محتابانته و متکتی بتر  اقتصادی و نظامی ایران در سطح پایین
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های اقتصادی و فناوری بتا استرائیل  بر همکاری توجهی توازن را تقویت کرد و سب  شد امارار تمرکز قابل
بته  2022، گسترش یافتت و امتارار را تتا 2020« )پیمان ابراهیم»هایی که پس از  داشته باشد؛ همکاری

یکی از بیست شریک تجاری اصلی اسرائیل تبدیل کرد تا بتواند به هدف رستیدن مبتاد ر دوجانبته بته ده 
هتای  هتای مشتترک در حوزه ،؛ همچنتین پروژهZielińska, 2023, p. 4دستت یابتد ) 202۷میلیارد د ر تا 

در امتارار مستتقر گردیتد. بتا آغتاز « ۸بتاراک »فناوری، انرژی، کشاورزی و دفاعی آغتاز شتد و ستامانه 
الله و ایران، امتارار کوشتید میتان منتافع راهبتردی و فشتارهای  های میان اسرائیل، حماس، حزب درگیری

ای و اقتصادی، ابتوظبی  های هسته عادم برقرار کند. نزدیکی جغرافیایی به ایران و ن رانیای ت داخلی و منطقه
محور را شتکل داد. در ایتن  گرایانته و صتلح ها سوق داد و سیاستتی عمل را به پرهیز از ورود مستقیم به تنش

اندازی کترد و  راه را برای حمایت انسانی« امارار در کنار لبنان است»سو کمپین  چارچوب، امارار از یک 
،. در حوزۀ نیتار تهتاجمی و در Ulrichsen, 2024آویو را حفظ کرد ) از سوی دی ر روابط رسمی خود با تل

سطح دیپلماتیک، امارار حملار اسرائیل به ایران را محکوم کترد و حتاکم ایتن کشتور نیتز در تمتاس بتا 
ن بته پای تاه العدیتد نیتز از ستوی ابتوظبی زمان حملۀ موشکی ایرا همتای ایرانی ابراز همبست ی نمود. هم

ای و اقتصتادی موجت  شتد امتارار از ورود  های هستته محکوم شد. نزدیکی جغرافیایی به ایران و ن رانی
محور ات اذ نماید. این کشور نه خواهتان تغییتر  گرایانه و صلح مستقیم به درگیری پرهیز کند و سیاستی عمل

ریتا ،  -دانست. در ادامه توافق آشتی تهتران ای اسرائیل را مطلوب می هرژیم در ایران بود و نه سلطۀ منطق
هایش بتر  ای نوظهور بود و رسانه امارار نیز در پی گسترش روابط با ایران و ایفای نقشی فعام در نظم منطقه

،. پس از حمله ایران به قطتر، انتور قرقتاش بتر ضترورر BBC, 2025گرانۀ آن تأکید داشتند ) وجه میانجی
در ایتن دوره، «. اتحاد متا منبتع قتدرر ماستت»حدر شورای همکاری خلیج فارس تأکید کرد و گفت و

موضع ابوظبی حفظ انسجام شورای همکاری و انتقاد از اقدام ایران بود؛ بدون اینکه به مسیر تتنش مستتقیم 
 ،.Alhasan, 2025باز گردد )

 . عمان6-3

روی  برفتی و میانته ، عمان مطابق با سیاست دیرینتۀ بی2023پس از جنگ دوازده روزۀ پس از هفتم اکتبر 
ای ات تاذ کترد. ایتن سیاستت کته در دوران  خود، رویکردی متوازن در قبام اسرائیل و دی ر بازی ران منطقه

داد، بتر حفتظ روابتط ستازنده بتا  سلطان قابوس ریشه داشت و سلطان هیثم بن بارق نیز آن را استمرار می
  ،. بتر استاس نظریتۀ موازنتهRahman, 2021, p. 2ه ایران و استرائیل متمرکتز بتود )ها، از جمل تمامی برف

تهدید، اگرچه مجاورر جغرافیایی عمان با ایران به اندازۀ عربستان یا امتارار ملمتوس نیستت، همتواره در 
محاسبار سیاست خارجی عمتان لحتاظ شتده استت. اولویتت اصتلی مستقط، حفتظ وبتار از بریتق 

کردن حملۀ ایران به پای اه العدید، استرائیل را نیتز مستئوم  رو عمان ضمن محکوم همین زدیپلماسی است؛ ا
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ها خواند؛ همچنین مقامار عمانی تأکید کردنتد کته کشتورهای حتوزۀ خلتیج فتارس اجتازه  آغاز درگیری
گستترش استفاده از حریم هوایی خود برای حمله به ایران را ن واهند داد که نشانِ تلاش برای پیشت یری از 

اش  گونه توان تهاجمی بارزی ندارد و سیاست ختارجی های دفاعی، هیو تنش بود. عمان با تمرکز بر قابلیت
های استرائیل و  های این کشور رویکردی منتقدانه به سیاستت که رسانه بر عدم مداخله بنا شده است؛ چنان

توجه به نظریتۀ موازنته تهدیتد والتت در ،. با BBC, 2025ایران ات اذ کردند )« توان بازدارندگی»حمایتی از 
گونه نشانی از نیار تهاجمی در قبام ایران یتا استرائیل نشتان نتداده استت.  مورد نیار تهاجمی، عمان هیو

ای است. عمتان  های منطقه گرانه در بحران عکس این کشور همچنان در پیِ ایفای نقش متعادم و میانجی به
شتتورای همکتتاری خلتتیج فتتارس، همتتواره از ورود بتته در عتتین همستتویی کلتتی بتتا کشتتورهای عضتتو 

کند. این رویکرد کته در تتاریخ و فرهنتگ سیاستی  زا در قبام اسرائیل و ایران پرهیز می های تنش بندی ص 
ای از بریتق دیپلماستی و گفت تو تأکیتد دارد. سیاستت  عمان ریشه دارد، بر حفتظ صتلح و وبتار منطقته

ها مبتنتی استت، بته ایتن کشتور امکتان داده  ازنده با همۀ برفخارجی مستقل عمان که بر حفظ روابط س
 گر و میانجی حفظ کند. های فزاینده، نقش خود را به عنوان یک تسهیل است تا حتی در بحبوحۀ تنش

 . قطر6-4

گرایانه و متوازن را دربارۀ اسرائیل حفظ کرد. دوحته هرچنتد  ، قطر رویکردی عمل2023پس از هفتم اکتبر 
 20۱۸سازی نکرد، تعاملار غیررسمی پیشین، همچون حمایت مالی از کتارگران غتزه در  میروابط را رس
 ،.Barantschik, 2023پذیر آن است ) ، نشان ر سیاست انعطاف202۱های اقتصادی محدود در  تا همکاری

هتا  این رویکرد به قطر امکان داده است ضمن حمایت از آرمان فلسطین، نقش میانجی فعالی نیز در بحران
داشته باشد. بر اساس نظریۀ موازنه تهدید، قطر قدرتی کوچک، اما تأویرگذار با توان دیپلماتیتک و اقتصتادی 

کردن نقتش ایتن گتروه  رود. این کشور که میزبان دفتر سیاسی حماس است، برای محتدود با  به شمار می
ای پایبند مانتده استت و  ماسی منطقهتحت فشارهایی قرار دارد، اما همچنان بر استقلام عمل و تکیه بر دیپل

 ،.Ulrichsen, 2024کنتد ) های نظامی مستقیم پرهیتز می های خلیج فارس از ورود به درگیری مانند دی ر دولت
مجاورر جغرافیایی با ایران نقشی مهم در روابط دو کشور داشته است. قطر پیش از حمله ایتران بته پای تاه 

ها میان تهران و واشین تن بود و مقاماتش دربارۀ درگیتری مستتقیم ایتران و  ترین میانجی العدید یکی از فعام
بتس  را محکوم کرد و در پیِ پیشبرد آتش آمریکا هشدار داده بودند. دوحه حملار اسرائیل و آمریکا به ایران

 - مقرّ فرماندهی مرکزی نیروهای آمریکتا در منطقته - بود. با این حام حملۀ موشکی ایران به پای اه العدید
ای جدی به روابتط دو بترف وارد کترد. قطتر ایتن حملته را اقتدامی بتدون ابتلاع قبلتی دانستت و  ضربه

بتر مناستبار دو بترف گذاشتته استت « اوری منفتی و مانتدگار» وزیر آن اعلام کرد که این رویداد ن ست
(Alhasan, 2025 عنوان میانجی مستتقل حفتظ کنتد و در عتین  ،. قطر در مجموع کوشید جای اه خود را به

 دوری از تنش، به حمایت سنتی خود از فلسطین ادامه دهد.
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 . بحرین6-5

ویژه  کوشتتید میتتان الزامتتار ژئوپلیتیتتک ت بتتهو جنتتگ دوازده روزه، بحتترین  2023پتتس از هفتتتم اکتبتتر 
های داخلی ناشی از حمایت جامعه از فلسطین تتوازن برقترار  های امنیتی با اسرائیل ت و حساسیت همکاری

تر شتده، روابتط را بته ستطحی  کند. هرچند از ن ستین امضاکنندگان پیمان ابتراهیم بتود، اکنتون محتتا 
آفرینتی  ت. بحترین در ایتن دوره تتلاش داشتت از بریتق نقشحداقلی و بیشتر غیررسمی کاهش داده است

ویژه عربستان تقویت کنتد. بتر استاس نظریتۀ موازنته  گرانه، جای اه خود را نزد کشورهای عربی، به میانجی
تهدید، مجاورر جغرافیایی با ایران همچنان در محاسبار سیاست خارجی بحرین اورگذار استت. جنتگ 

که منامته در  شدۀ بحرین و ایران بود؛ چنان ز روند بازگشت احتمالی روابط منقطعزمان با آغا روزه نیز هم ۱2
،. دولتت بحترین Dazi-Héni, 2020, p. 4–5از شروع گفت وها برای احیای روابط خبتر داد ) 2025آوریل 

سازی شده بود، تلاش داشت مستیر مستتقلی را دنبتام  تر تحت فشارهای خارجی وارد روند عادی که پیش
های داخلی. حمله ایتران  های امنیتی با اسرائیل در عین احتیا  بیشتر به دلیل م الفت حفظ همکاری کند:

هایی تند و تأکید بتر وحتدر کشتورهای  ای بحرین تأویر گذاشت و واکنش به پای اه العُدید بر فضای رسانه
ز دیتد موازنتۀ تهدیتد، ،. اBBC, 2025خلیج فارس و ضرورر مقابله با تهدیدهای ایران را در پتی داشتت )

ویژه  های محدود اقتصتادی و نظتامی، اتکتای بتا یی بته شترکای ختارجی بته بحرین با توجه به توانمندی
اش بتر  های تهاجمی برجسته است و سیاست امنیتی عربستان و ایا ر متحده دارد. این کشور فاقد قابلیت

ای نیتز حفتظ  بحرین در منازعتار منطقته تقویت توان دفاعی و همکاری با متحدان متمرکز است. رویکرد
 های امنیتی است. ای از بریق دیپلماسی و همکاری وبار داخلی و امنیت منطقه

 . کویت6-6

مشی دیرینۀ ختود را در م الفتت  ، کویت همان خط2023پس از جنگ دوازده روزه و با تجربۀ هفتم اکتبر 
های عربی خلیج فارس، این کشتور  ف دی ر دولتسازی با اسرائیل حفظ کرد. بر خلا قابع با هرگونه عادی

های پارلمتانی و  به د یل تاری ی، سیاسی و اجتماعی، از جمله پیوندهای عمیق با مسئله فلسطین، ستنت
اسلامی، از هر سطحی از همکاری فرهن ی، اقتصادی، دیپلماتیک یا امنیتی بتا  -های ناسیونالیستی گرایش

صراحت حملار اسرائیل به ایتران  ، کویت به2025،. در جنگ Parker, 2020اسرائیل فاصله گرفته است )
الملل تأکید نمود؛ موضعی همسو با افکتار عمتومی گستتردۀ حتامی  را محکوم کرد و بر رعایت حقوق بین

فلسطین. براساس نظریۀ موازنه تهدید، موقعیت جغرافیایی کویت و نزدیکی بته ایتران، همتراه بتا وابستت ی 
ستازد  پذیر می هرمز، این کشور را در صورر گسترش جنگ و پیامتدهای امنیتتی آن، آستی شدید به تن ۀ 

(Albloshi, 2025های نظامی آمریکا مانند عریفجان و دوحته، کویتت نستبت بته  ،. با وجود میزبانی پای اه
استت؛  درگیری ایران و اسرائیل محتابانه موضع گرفته است. روابط کویت و ایران در مجموع باوبتار بتوده

آیتد. از نظتر تتوان و  همچنان یکی از نقا  تتنش بته شتمار می« الدُره»هرچند اختلاف بر سر میدان گازی 
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اش بتر  های تهاجمی، کویت به بور سنتی فاقد قدرر هجومی چشم یر استت و سیاستت امنیتتی قابلیت
تهتاجمی، پایبنتدی  ویژه ایتا ر متحتده اتکتا دارد. در زمینتۀ نیتار حفظ وبار و همکاری با متحدان، بته

هتای خلتیج  ستازی، آن را در میتان دولت کویت به حمایت اصولی از فلسطین و م الفت جدی بتا عادی
های کویتی، از جمله الجارده، تحو ر جنتگ  دهد. در این میان رسانه فارس در موقعیتی استثنایی قرار می

زمتان موضتوعار  ان دنبتام کردنتد و همای ایتر را با تمرکز بر پیامدهای احتمالی حمله به تأسیسار هستته
،. کویت در تتلاش استت BBC, 2025های مربو  به جانشینی نیز بازتاب یافت ) داخلی ایران، مانند بحث

 ای نیز در امان بماند. های منطقه ضمن پایبندی به اصوم دیرینه خود، از پیامدهای تنش
 2023اکتبر  7ز شده در کشورهای عرب خلیج فارس پس ا تهدید ادراک -1جدول 

 نتیجۀ رفتاری پس از هفتم اکتبر برداشت از نیت ایران قابلیت تهاجمی مجاورت با ایران توانمندی کلی کشور

 عربستان
بالا، اما متکی 

 به آمریکا
 بسیار نزدیک

محدود در 
 برابر ایران

کاهش برداشت تهدید 
 202۳پس از توافق 

زدایی با ایران، فاصله از  تنش
 اسرائیلسازی  عادی

 امارات
بالا در اقتصاد 

 و فناوری
 محدود بسیار نزدیک

تهدید کم؛ 
 دانستن اسرائیل شریک

ادامه رابطه با اسرائیل با احتیاط؛ 
 تماس با ایران

 روی طرفی و میانه بی تهدید قابل مدیریت پایین بسیار نزدیک متوسط عمان

 پذیر مثبت، اما آسیب محدود مستقیم بالا -متوسط قطر
حفظ رابطه با ایران؛ انتقاد از 
 اسرائیل؛ شوک از حمله به العدُید

 برداشت تهدید بالا پایین بسیار نزدیک پایین بحرین
سازی؛ تلاش  شدن عادی  کند

 برای نزدیکی به ایران

 تهدید قابل مدیریت بسیار محدود بسیار نزدیک پایین کویت
سازی؛ حفظ  مخالفت با عادی

 رابطه با ایران

ای ایران  های منطقه تأثیر مناسبات کشورهای عرب خلیج فارس با اسرائیل بر سیاست. 7

 پیش از هفتم اکتبر و جنگ دوازده روزه 

هتای  شتدن برختی دولت ، رونتد نزدیک2025و نیز پیش از جنتگ دوازده روزه  2023پیش از هفتم اکتبر 
شتد؛  غییتر عتادی دیپلماتیتک تلقتی نمیگذاران ایرانی یک ت عرب خلیج فارس به اسرائیل در ن اه سیاست

گیری یک ساختار تهدید جدید بود. بر اساس منطق موازنۀ تهدید استفان والت، ایتن  ای از شکل بلکه نشانه
شده قابتل توضتیح  های ادراک روند از چهار مملفه قدرر جمعی، توان تهاجمی، نزدیکی جغرافیایی و نیت

و سیاستی کشتورهایی ماننتد عربستتان ستعودی، امتارار و  بود. در سطح قدرر جمعی، هم رایی امنیتی
شتدۀ  هتای تقویت ای بتا ظرفیت ای، مجموعته بحرین با استرائیل، همتراه بتا حمایتت بتازی ران فرامنطقته

کرد که وزن ژئوپلیتیک آن فراتر از توان فردی هر یتک از اعضتا تلقتی  اقتصادی، فنّاورانه و نظامی ایجاد می
یافتت و  بازتتاب می« ائتلافتی ضتد ایتران»عنتوان  هتای ایرانتی بته  کته در تحلیلشد. این وضعیتی بود  می
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،. پتس از ستام ۷6ص. ،۱39۸ای اور ساختاری ب ذارد )ذاکریان و همکتاران،  توانست بر موازنۀ منطقه می
هتای  در گفتمتان استرائیل و برختی دولت« سازی منطقه وبار بی»و « هراسی ایران»، مفاهیمی مانند 20۱5
عنوان تهدیدی عمده معرفی گردید. ایتن  ای و موشکی ایران به  کار عربی برجسته شد و برنامۀ هسته همحافظ

ویژه در دورۀ  همسویی امنیتی میان اسرائیل، عربستان، امارار و بحرین، بتا حمایتت مستتقیم آمریکتا ت بته
ستازی روابتط در  عادی گرفتن تر علیته ایتران و نیتز شتتاب های گستترده ترامپ ت تقویت شد و بستر تحریم

،. در چارچوب نظری والت، افتزایش قتدرر Abrams, 2009, p. 43چارچوب توافق ابراهیم را فراهم آورد )
هتای امنیتتی و ابلاعتاتی میتان ایتن  شده نیتز همتراه بتود. همکاری جمعی با تقویت توان تهاجمی ادراک

های مربتو  بته ایجتاد  زودهن ام و بحثهای هشدار  های دفاعی مشترک، سامانه کشورها و اسرائیل، برح
گران ایرانتی نشتانۀ ارتقتای ظرفیتت عملیتاتی بتالقوۀ ایتن  ای، در برداشت تحلیتل یک چتر پدافندی منطقه

مجموعه بود. مطابق منطتق موازنتۀ تهدیتد، هرچته قابلیتت اقتدام هماهنتگ بیشتتر شتود، ستطح تهدیتد 
سازی و فشتارهای تحریمتی  ایت آمریکا از روند عادییابد؛ امری که در بستر حم شده نیز افزایش می ادراک

گذاران ایرانتی، تقتارب کشتورهای عربتی خلتیج فتارس بتا  تری یافته بود. در برداشت سیاست جلوه جدی
اسرائیل نه صرفاً اقدامی محدودکننده، بلکه ب شی از برحی گسترده برای بتازتعری  نظتم امنیتتی منطقته 

عمق راهبردی ایتران در محتیط عربتی و شترق مدیترانته بینجامتد. در توانست به کاهش  بود؛ نظمی که می
 واکنش، ایران با اتکا بر توان دفاعی، برنامتۀ موشتکی و نیروهتای همستو کوشتید تتوازن قتوا را حفتظ کنتد

سازی روابتط عربستتان و استرائیل از  نشینی راهبردی جلوگیری نماید. در این میان احتمام عادی و از عق 
هتای نمتادین و  ویژه در حوزه آویو، بته شد؛ زیرا نزدیکتی ریتا  و تتل دیدی جدی تلقی میمنظر تهران ته

 تتأویر ب تذارد ای ایتران  توانست بتر امنیتت ملتی و موقعیتت منطقته های پدافندی، می امنیتی مانند سامانه
(Heiran-Nia, 2023بتا یی  ،؛ همچنین تحرکار عربستان برای بهبود روابط با سوریه و عراق با حساستیت

گردیتد؛ اقتدامی کته  شد و ب شی از تلاش برای بازآرایی موازنۀ قتدرر بته زیتان ایتران تعبیتر می دنبام می
احتمام به کاهش نفوذ سنتی تهران در این کشورها و بازتعری  محور مقاومت بتدون نقتش ایتران منجتر  به

از دیتد ایتران موجت  افتزایش  استرائیلی پتیش از جنتگ دوازده روزه -نتیجه روند تقارب عربی شد؛ در می
،؛ بتدین ترتیت  44ص. ،۱403گردید )عراقتی،  ای آن می های راهبردی و تضعی  موقعیت منطقه ن رانی

کردنتد،  ای معرفتی می ساز یا تهدیدی بترای نظتم منطقته وبار هایی که ایران را بازی ری بی تقویت گفتمان
هتای عربتی و تتلاش  های رستمی برختی دولت ای و موشکی ایران در بیانیه های هسته کردن برنامه برجسته

هایی از افتزایش  هتای ایرانتی، نشتانه لیلای در محدودستازی نفتوذ ایتران، در تح برای ایجاد اجماع منطقه
شدند. این روندها، از منظر نظری و با اتکا به چتارچوب موازنتۀ تهدیتد، بته  های تهاجمی ارزیابی می نیت

ای پیش از هفتم اکتبر را در قالت  افتزایش تتدریجی چهتار شتاخز  این معنا بود که ایران تحو ر منطقه
فی در حام رشد، ارتقای توان تهاجمی بالقوه، نزدیکی جغرافیتایی کرد: قدرر جمعی ائتلا تهدید ادراک می
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ای ایتران. در واکتنش، تهتران کوشتید  های تهاجمی دربارۀ نقش منطقه هایی از نیت گرا و نشانه بازی ران هم
ضمن حفظ گفتمان محور مقاومت، روابط خود را بتا بتازی ران همستو همچتون ستوریه، عتراق و برختی 

ای پتیش  یت کند و عمق راهبردی خود را بازسازی نماید؛ بدین ترتی  بتازآرایی منطقتههای متحد تقو گروه
شتد  ای از اقدامار منفرد، بلکه ب شی از رونتدی ستاختاری ارزیتابی می از جنگ دوازده روزه، نه مجموعه

ای  های منطقته که در آن، برداشت ایران از تهدید تحت تأویر چهار شاخز والت شتکل گرفتته و سیاستت
 داد. سوی تلاش برای بازتولید و تثبیت موازنه سوق می  تهران را به

ای ایران پس از  . تأثیر مناسبات کشورهای عربی خلیج فارس با اسرائیل بر سیاست منطقه8

 هفتم اکتبر

ای و نزدیکی کشورهای عربی خلیج فارس بته استرائیل  پس از هفتم اکتبر، برداشت ایران از تحو ر منطقه
سازی رفتاری قابل تبیین استت. در ایتن دوره، سیاستت  ب تلاش برای حفظ امنیت ملی و موازنهدر چارچو

خارجی ایران همچنان به عنوان ابزاری هدفمند برای مدیریت تهدیدها و حفظ منافع حیاتی کشور تعریت  
 ،. در چارچوب نظریۀ موازنه تهدیتد، ایتران در شتاخز قتدرر جمعتی کوشتید بتا(Raine, 2025شد  می

استرائیلی حفتظ  -هتای عربتی تحکیم پیوندهای راهبردی و شبکۀ مقاومت، توازن قوا را در برابتر هم رایی
هتای ختود و جبتران  کند. بر اساس برداشت والت، این رویکرد ناظر بر تلاش ایران بترای تقویتت ظرفیت

بهتار عربتی نیتز  فشارهای ناشی از محیط خارجی بود. تحو ر پس از حملۀ آمریکا به عراق و رخدادهای
سازی در عراق و سوریه، مهار حضور آمریکتا  ایران را به ات اذ سیاستی فعام برای مدیریت روندهای دولت

های افرابی سوق داده بود. در این چارچوب، تقویت محور مقاومتت ابتزاری بترای تثبیتت  و مقابله با گروه
،. در واکنش بته 239ص. ،۱39۷ی شد )برزگر، سیاسی ایران و مدیریت رقابت با اسرائیل تلق -نفوذ امنیتی

امنیتی جدید و نزدیکی فزاینده آنتان بته استرائیل،  -تلاش برخی کشورهای عربی برای تعری  نظم سیاسی
ای از افتزایش  توان بر اساس ال وی موازنۀ تهدید تحلیل کترد. ایتران ایتن رونتدها را نشتانه رفتار ایران را می

هایی همسو با منافع امنیتی خود را بترای متدیریت تهدیتد پتی  نتیجه سیاست در تهدید بالقوه ارزیابی کرد و
هتای نظتامی،  ،. در شاخز تتوان تهتاجمی نیتز ایتران بتا اتکتا بته ظرفیت34ص. ،۱39۸گرفت )متقی، 

های غیرنظامی، رویکردی ترکیبی در پیش گرفتت؛ رویکتردی کته در  های دفاعی و برخی توانمندی فناوری
های  شد. براستاس استتد م مثابۀ ب شی از سازوکار بازدارندگی به کار گرفته می تهاجمی به های  آن قابلیت

توانتد مکمتل ستازوکارهای بازدارنتده  والت، در محیط امنیتی پرتلابم منطقه، افتزایش تتوان عملیتاتی می
گتویی بته  هتا، پاستخ وباتی باشد؛ از ایتن منظتر اقتدامار ایتران پتس از هفتتم اکتبتر در راستتای مهتار بی

ای قابل تبیین استت. در پتی حملتۀ هفتتم اکتبتر و تشتدید  های تهدیدآمیز و تثبیت موقعیت منطقه ارزیابی
ای ایران نیز شکل جدیدی بته  ای نوین شد و سیاست منطقه ها در غزه، منطقۀ خاورمیانه وارد مرحله درگیری
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سازی روابتط بتا استرائیل را بتا  خود گرفت. برخی کشورهای عربی، همچون امارار و بحرین، مسیر عادی
احتیا  پی گرفتند یا مواضع خود را در مواجهه با جنگ تعدیل کردند. در مقابتل، تهتران رویکتردی دوگانته 

تأکیتد داشتت؛ رویکتردی کته بازتتاب « گرایی انقلابی عمل»و « مقاومت فعام»زمان بر  ات اذ کرد که هم
آرمان فلسطین را حفظ کرد، اما در مقابل، تلاش کترد متانع  نظریۀ موازنه تهدید است؛ زیرا ایران حمایت از

هتای تهتاجمی  ،. نیتZaccara, 2024, p. 142-143گیری ائتتلاف ضتدّ ایرانتی در منطقته شتود ) از شتکل
شتتده کتته در نظریتتۀ والتتت بتتر آن تأکیتتد شتتده استتت، پتتس از ایتتن رویتتداد، نقتتش محتتوری در  ادراک

کرد. تهران در مواجهه با تهدیدهای نزدیتک و مستتقیم، رویکتردی ای ایران ایفا  های منطقه گذاری سیاست
ای  های بازی ران منطقته را بر اساس ارزیابی مداوم نیت« گرایی انقلابی عمل»و « مقاومت فعام»تلفیقی از 
آمیز و هم تهاجمی است کته هتدف آن  ای در پیش گرفت. این سیاست، همواره واکنشی احتیا  و فرامنطقه

های امنیتی متقابل از بریق دیپلماستی و تقویتت محتور مقاومتت  ای و کاهش ن رانی نطقهحفظ جای اه م
،. پس از هفتم اکتبر، ایران با درک تهدیدهای ناشتی از نزدیکتی کشتورهای عربتی بته ۱39۷است )برزگر، 

محتور برای مدیریت محیط امنیتی استفاده کرد. ایتن رویکترد بتا حفتظ « موازنۀ تهدید»اسرائیل، از راهبرد 
 در پیِ کاهش -سلمان از جمله تماس تلفنی با محمد بن -های دیپلماتیک محدود مقاومت و ایجاد گشایش

زمان در برابتر تتلاش استرائیل بترای تضتعی   عبری علیه خود بود. هم -گیری ائتلاف عربی احتمام شکل
بقتای حمتاس و تتداوم ای بهره برد و  نیروهای همسو، تهران از فرصت جنگ برای بازتعری  حضور منطقه

 .(Ayatollahi Tabaar, 2025) ای از موفقیت نستبی ایتن سیاستت تلقتی کترد الله را نشانه بازدارندگی حزب
ای دی ر از اجرای موازنۀ تهدید عمتل کترد. در ستطح کتلان،  های یمن نیز چونان نمونه ارتقای نقش حووی

معاملۀ بزرگ با غترب قترار داشتت، امتا شتواهد  سوی ایران میان دو گزینۀ تداوم مقاومت فعام یا حرکت به 
 . (Djerejian, 2025)دهد که مسیر موازنۀ تهدید و حفظ بازدارندگی را انت اب کرده است نشان می

ای ایران پس از  . تأثیر مناسبات کشورهای عربی خلیج فارس با اسرائیل بر سیاست منطقه9

 جنگ دوازده روزه

، مناسبار رو به گسترش کشورهای عربتی ۱404ان و اسرائیل در تابستان پس از جنگ دوازده روزه میان ایر
ای ایتران گذاشتت. بتر ختلاف انتظتار بترای  خلیج فارس با اسرائیل تأویر قابل توجهی بر سیاستت منطقته

های عربی خلیج فارس واکنشی عمتدتاً محتابانته نشتان دادنتد و  تر علیه ایران، دولت گیرانه مواضع س ت
 متدر همتراه شتد هتای دیپلماتیتک کوتاه نیتز تنهتا بتا محکومیت« العدیتد»ان بته پای تاه حتی حمله ایتر

(BBC, 2025توان بر اساس نظریۀ موازنه تهدید توضیح داد؛ زیرا ایتن کشتورها بتا وجتود  ،. این رفتار را می
تشتدید رویتارویی های امنیتی با اسرائیل، در ارزیابی تهدید، توان و نیت ایران را در نظر گرفته، از  همکاری

عمتل کشتورهای عربتی   ،. درArab News, 2025های دیپلماتیک را باز ن ه دارنتد ) اجتناب کردند تا کانام
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آمیز را  جای حرکت به سوی مقابله س ت یا ائتلاف کامل بتا استرائیل، نتوعی موازنتۀ شتکننده و احتیتا  به
تترین  جنتگ دوازده روزه بترای تهتران، بزرگوباتی جلوگیری شود. از سوی دی ر  برگزیدند تا از گسترش بی

 کارآمتدیها و محتدودیت  پذیری زیرستاخت تهدید امنیتی پس از جنگ ایران و عراق تلقتی شتد و آستی 
ای و حتتی احتمتام تعامتل بیشتتر بتا غترب را  بازی ران نیابتی، زمینۀ بازاندیشی داخلی در سیاست منطقته

ۀ والت نیز توان تهاجمی ایران، یکی از عوامتل کلیتدی در ،. در چارچوب نظریMehvar, 2025فراهم کرد )
گیری  ویژه توانتتایی ایتتران در هتتدف شتتود؛ بتته دهی برداشتتت امنیتتتی کشتتورهای عربتتی شتتمرده می شتتکل

دهتد و آنتان را بته ات تاذ  های حیاتی، که حساسیت و ن رانی امنیتی همستای ان را افتزایش می زیرساخت
،. آخرین شاخز موازنۀ تهدید والتت، ۱۱۷ص. ،۱39۸آبادی،  وانیدهد ) های محتابانه سوق می سیاست

توان در این زمینه یک عامتل کلیتدی ارزیتابی  بور خاص، نیت ایران را می هاست. به  نیار تهاجمی دولت
کرد. با وجود رویکردهای دیپلماتیک و تمایل به حفظ موازنته، رفتارهتای ایتران پتس از جنتگ دوازده روزه 

تا این کشورها را به ارزیابی مجدد نیار ایران ترغی  کنتد. ممکتن استت ن رانتی از اهتداف ای بود  گونه به
تجدیدنظربلبانه باعث شود که کشورهای عربی خلیج فارس تمایل بیشتری به تقویت تعاملار با استرائیل 

از بته نوستازی شتود کته نیت ها چونان تهدیدی در نظر گرفته می ویژه برای این کشورها، این نیت پیدا کنند. به
 ،.  ۱۱۷ص. ،۱39۸آبادی،  کند )وانی های دفاعی و امنیتی را ایجاب می سیاست

 ای ایران در سه مقطع زمانی های منطقه مقایسۀ سیاست -2جدول 

 بر اساس چارچوب موازنۀ تهدید والت

شاخص نظریۀ موازنه 

 تهدید والت
 1404 روزه 12 جنگ پس از 2023 اکتبر 7 پس از 2023 اکتبر 7 پیش از

 های جمعی توانمندی

درک تهدید از ائتلاف 
اسرائیلی و تمرکز  -عربی

 بر بازدارندگی تدافعی.

تقویت محور مقاومت و 
تبدیل بازدارندگی به 

 حالت فعال.

نمایش عملی قدرت؛ تثبیت 
 بازدارندگی پس از جنگ.

نزدیکی و موقعیت 
 جغرافیایی

حفظ عمق راهبردی در 
عراق و سوریه برای 

 کاهش فشار پیرامونی.

تعامل محدود با عربستان 
 و گسترش نفوذ مرزی.

حضور نیابتی در اطراف اسرائیل و 
 فارس به عامل فشار بدل شد. خلیج

 های تهاجمی قابلیت
استفاده بازدارنده از توان 

 موشکی.

افزودن توان تهاجمی 
 سایبری و نیابتی.

تحقق توان تهاجمی در جنگ و 
 .معادلات امنیتیاثرگذاری واقعی بر 

های  نیات و انگیزه
 تهاجمی

های دفاعی و حفظ  نیت
 وضع موجود.

مقاومت فعال و »رویکرد 
 «.گرایی انقلابی عمل

رویکرد محتاطانه پس از نمایش 
 قدرت؛ دیپلماسی همراه با بازدارندگی.

 گیری . نتیجه10

پتیش از هفتتم  -گفتیم که روابط کشورهای عربی خلیج فارس با اسرائیل در سه مقطع زمانی مورد بررستی
شتدّر تحتت تتأویر ادراک ایتن کشتورها از  به -2025، پس از آن و پس از جنگ دوازده روزه 2023اکتبر 
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مملفتته  ستطح و نتوع تهدیتد ناشتی از ایتتران بتوده استت. بتر استاس نظریتتۀ موازنته تهدیتد والتت، چهتار
شتده، چتارچوب مستلط در  های کلی، مجتاورر جغرافیتایی، قابلیتت تهتاجمی و نیتار ادراک توانمندی

دهی به رفتارهای ایتن کشتورها بتوده استت. پتیش از هفتتم اکتبتر، تقویتت هم رایتی میتان برختی  شکل
رر جمعتی در چارچوب افزایش ادراک تهدید از قتد-ویژه امارار و بحرین به-های عربی با اسرائیل دولت

ستازی رستمی، در  های تهاجمی ایران قابل تبیین بود. عربستان سعودی نیز با وجود پرهیز از عادی و قابلیت
آویو متمایتل  ای، به سمت گفت وهای غیرمستقیم با تل های منطقه فضای ناشی از فشارهای امنیتی و رقابت

های تهتاجمی  دید و نقش محدود قابلیتشده بود. در مقابل، کویت و عمان به دلیل برداشت متفاور از ته
برفانه را پی گرفتند. پس از هفتتم اکتبتر،  های محتابانه یا بی شان، همچنان سیاست اسرائیل در امنیت ملی

های عربتی شتد.  های گسترده، موج  بازتنظیم ادراک تهدید در میان دولت تحو ر میدانی غزه و درگیری
هتای  زدایی با ایران متمایل شد و امارار کوشتید میتان همکاری تنش در این دوره، عربستان بیش از پیش به

امنیتی با استرائیل و الزامتار ناشتی از مجتاورر جغرافیتایی بتا ایتران تعتادم برقترار کنتد. بحترین رونتد 
گرایانته ختود افزودنتد. در دورۀ  گرانه یتا عمل های میانجی سازی را کند کرد و قطر و عمان بر سیاست عادی

هتایی را  دهد که اگرچه حملۀ ایتران بته پای تاه العدیتد ن رانی ها نشان می گ دوازده روزه نیز یافتهپس از جن
های بتالقوه تشتدید تتنش،  ای و هزینته تقویت کرد، وابست ی ساختاری کشورهای عربی بته وبتار منطقته

ترتی  سته مقطتع  بدین گرایانۀ س ت در قبام ایران پرهیز کنند؛ موج  شد که آنها از ات اذ رفتارهای موازنه
شده بیان ر آن است که تغییر در برداشت کشورهای عربی از هتر چهتار مملفته نظریتۀ موازنته  زمانی تحلیل

 تهدید، ال وی رفتاری آنها در قبام اسرائیل و ایران را تعیین کرده است.

 های سیاستی  . دلالت10-1

ر مناسبار کشورهای عربی با استرائیل در هتر توان نتیجه گرفت که تحوم د های پژوهش، می براساس یافته
سه مقطع، بیش از هر عامل دی ری از نوسان در ادراک تهدید نسبت به ایران تأویر پذیرفتته استت. ایتن امتر 

و نته صترفاً تغییترار متادی در -هتای ادراکتی  بیان ر آن است که در محیط امنیتتی خلتیج فتارس، پویایی
دهد که هرگاه ادراک تهدیتد از نیتار  ها نشان می هاست. یافته دولتگیری رفتار  مملفه اصلی شکل -قدرر

انتد؛ نیتز هرگتاه  های ایران افزایش یافته، کشورهای عربی به سمت نزدیکی با اسرائیل گرایش یافته یا قابلیت
برداشت آنها از نیت یا توان تهاجمی ایران کاهش یافته یا قابتل متدیریت تشت یز داده شتده، حرکتت بته 

سازی با اسرائیل تقویت شده است؛ همچنین نتایج نشتان  زدایی، گفت و یا کندسازی روند عادی شسوی تن
گر ممور، با میزان هم رایی میان کشورهای عربتی و  دهد که ظرفیت اسرائیل برای ایفای نقش یک موازنه می

اعتم از -دارندگی ایران ای علیه آنها در نوسان بوده است. در مقابل، توان باز سطح فشارهای داخلی و منطقه
ها و  بر ارزیابی کشتورهای عربتی از هزینته -های نیابتی ای و نقش شبکه های دفاعی، حضور منطقه قابلیت

 مزایای همکاری با اسرائیل تأویر مستقیم داشته است.
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 ع        اب           ن   م

ستازی روابتط بتا  ید؛ تهدیدان اری ایتران و عادی،. اعراب و انت اب در شرایط موازنه تهد۱40۱پیرسلامی، ف. ) ارغوانی
 .36-۱،، ص.4)۱4 روابط خارجی،اسرائیل. 

. در: ستازی روابتط بتا رژیتم صهیونیستتی تحلیل اقدامار امارار و بحترین در عادی،. ۱39۸محمدی، ز. ) امیدی قلعه
اه علمتی کتاربردی و المللی و سومین کنفرانس ملی حقوق و علوم سیاسی. تهتران: دانشت  دومین کنفرانس بین

 .20-۱.،، ص2سایر نهادها )
تهتران: مرکتز مطالعتار پژوهشتکدۀ علمتی و مطالعتار  ای ایتران در بستتر زمتان. سیاست منطقه، ۱39۸برزگر، ک. )

 استراتژیک.
، ،3)26، مطالعتار خاورمیانته،. موازنه تهدید و اتحاد اعراب و اسرائیل در برابر محتور مقاومتت. ۱39۸آبادی، ا. ) وانی

 .۱34-۱۱3ص.

مطالعتار ه، ایتران و عربستتان در جنتگ یمتن. یروست یهتا تیهتا و فعال یریگ ،. جهت۱402جوادی ارجمنتد، م. . )
 ،.2)۱6، یمرکز یایاوراس

 المللتی، مطالعتار بینای جدیتد استرائیل.  هراستی در راهبترد منطقته ،. تأویر پروژۀ ایران۱39۸ذاکریان، م. و همکاران )
۱6(4.، 
ستازی روابتط امتارار بتا رژیتم  ،. تبیین تهدیدار امنیت ملی جمهوری اسلامی ایتران متتأور از عادی۱403عراقی، ع. )

 .6۱-3۷ص. ،،56)۱4 ای دانش راهبردی، رشته مطالعار بینصهیونیستی. 
ملتی ،. روابط سیاسی رژیم صهیونیستتی و کشتورهای حتوزۀ خلتیج فتارس و تتأویر آن بتر امنیتت ۱400کمالی، م.ر. )

 .۱۷۸-۱55ص. ،،2۸)۷ مطالعار دفاع مقدس،جمهوری اسلامی ایران. 
 ،.2)۷ نامه دفاع،،. راهبرد دفاعی و سیاست تسلیحاتی جمهوری اسلامی ایران. ۱39۸متقی، ا.؛ ادهمیان، ف. )

ا قصتی براستاس دکتترین نظتامی رژیتم صهیونیستتی.  ،. بررسی نتتایج عملیتار بوفان۱402منفرد، م. ح. ) محمدی
 .20۱-۱۷3صز. ،،3)۷، شناسی راهبردی جمهوری اسلامی ایران حیطم

شناستی راهبتردی  محیط،. بررسی رفتار کشورهای عربی منطقه غرب آسیا با رژیم صهیونیستی. ۱402ا. ) زاده، ر. معصوم
 .۱۷2-۱43ص. ،،2)۷ جمهوری اسلامی ایران،

علتوم ای ایا ر متحتده.  ،. پیمان ابراهیم؛ کنش فعام ایران در غرب آسیا و مداخله فرامنطقه۱40۱آقاجانی، پ. ) منقاری
 .90-65صز. ،،99)25، سیاسی

سازی روابط اعراب و رژیم اشغال ر فلسطین و پیامتدهای آن بتر امنیتت ملتی  ،. بررسی عادی۱40۱نصر اصفهانی، م. )
 .۱0۸-۸5ص. ،،3)۱۱، مطالعار بیداری اسلامیجمهوری اسلامی ایران. 
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